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 پیش لفظ 

ایسا میدان رہی ہے جہاں   ایک  کی تاریخ میں خودنوشت نگاری ہمیشہ سے  ادب  اپنے    مصنفین  اردو  نے 

باطن کے نہاں خانوں کو لفظوں کے آئینے میں دیکھنے اور دکھانے کی جرات کی ہے۔ مگر جب یہ فن جوش ملیح آبادی  

کی صورت میں سامنے آتا ہے تو یہ  " یادوں کا جشن " کی   مہندر سنگھ بیدی سحر اور   " یادوں کی برات " کی 

  اس محض سوانحی بیانات نہیں رہتیں، بلکہ پورے عہد کی فکری، سیاسی اور روحانی کیفیات کا زندہ مرقع بن جاتی ہیں۔ 

کا تقابلی   سی سیا   میں   ں آپ بیتیو   سحر کی   ی اور مہندر سنگھ بید   ی آباد   جوش ملیح     مقالے میں  پیش کیا گیا    مطالعہ   شعور 

 ابواب پر تقسیم کیا گیا ہے ۔  چار  مقالے کو    اس  ہے ۔  

: بنیادی مباحث  باب     پہل    باب میں   سیاسی شعور  اس  ۔  الف میں    پر محیط ہے  اور    حصہ  ، سیاست  شعور 

مصنفین کا تعارف ) مہندر سنگھ بیدی کا اور  ں  جبکہ حصہ ب  میں دونو  کو بطور حوالہ تحریر  کیا گیا ہے ۔   سیاسی شعور  

کا تعارف پیش کیا     یادوں کا جشن اور    یادوں کی برات جوش ملیح آبادی (  اور دونوں آپ بیتیوں یعنی  

 گیا ہے ۔ 

باب  مقالے   دوسرا  برات کا  کی  جشن اور    یادوں  کا  پر مشتمل    یادوں  شعور  سیاسی  میں 

 تحریر کیا  گیا ہے ۔     اس باب میں  مصنفین کی آپ بیتیوں کو بنیادی مآخذ  اور محققین کی آراء کے ضمن میں  ۔ ہے 

میں سماجی و عصری حالات و واقعات کی پیش     یادوں کا جشن اور    یادوں کی برات تیسرا باب  

کی صورت میں موجود   باب میں کش   اس  ۔  کو  مصنفین   دونوں    ہے  حالات  و عصری  سماجی  آپ بیتیوں سے  کی   

 مختلف نکات  کی صورت میں پیش کیا گیا ہے ۔  

پیش کردہ ادبی منظر نامے کا احاطہ پیش    میں    یادوں کا جشن اور    یادوں کی برات باب چہارم  

۔   ہے  ، مشاعروں  کرتا  محافل  کی  کہ شعراء  جو  نامے  ادبی منظر  موجود  بیتی میں  آپ  کی  باب میں مصنفین  اس 

اُن کو بمع اقتباسات تحریر کیا گیا ہے ۔    وغیرہ کی صورت میں موجود تھے 

۔ جس میں ماخذات   مقالے کے آخر میں تحقیقی سوالات کے پیشِ نظر  ماحصل کو بھی  تحریر کیا گیا ہے 

 بھی شامل ہیں ۔ 

  ، میں  کی تکمیل  گزار  اپنے تحقیقی مقالے  برتر کے حضور شکر  و  بزرگ  اس خدائے  سب سے پہلے میں 

  اس کے بعد  ہوں جس نے مجھے عقل و فہم کی روشنی عطا کی اور حقائق کو بصیرت کی نگاہ سے سمجھنے کی توفیق دی۔ 

  ۔ کی دل کی گہرائیوں سے ممنون ہوں   ہ بتول  ڈاکٹر سائر اپنی نگرانِ مقالہ    بالخصوص    میں اپنے اس تحقیقی سفر میں 

صبر آزما مرحلہ    یہ   بدولت میں   اور میری ہمت بندھاتی رہیں  انہی کی    کی   راہ نمائ گاہے بگاہے میری    جنھوں نے  



ان کی علمی بصیرت اور رہنمائ ہی وہ قوت تھی جس نے مجھے اس صبر آزما مرحلے کو مکمل کرنے کا  ۔ پائ   طے کر 

  مشکل  حوصلہ دیا۔ یقیناً اگر میری نگرانِ مقالہ کی حوصلہ افزائ اور شفقت شاملِ حال نہ ہوتی تو میرے لیے اس  

 کام کو پایۂ تکمیل تک پہنچانا ناممکن تھا۔ 

قدم قدم پر مجھے حوصلہ دیا  اس کے بعد میں اپنی دیگر اساتذہ کی بھی بے حد شکر گزار ہوں جنھوں نے  

اور الحمد للہ اس  میں    میری ہمت بندھائ یہی وجہ ہے کہ حوصلہ ہار جانے کے بعد بھی    اور  مقالہ  اُٹھ کھڑی ہوئ 

   کو مکمل کر پائ ۔  

از  والوں بالخصوص اپنے والدین کی بے حد مشکور ہوں ۔جنھو   میں   ی علاوہ  اور    اپنے گھر  ں نے  ہر لمحہ 

اسِ   والدین نے  دیا ۔میرے  افزائ کی ۔مجھے کسی بھی جگہ کمزور نہیں پڑنے  پر میری بھرپور حوصلہ  ہر مرحلے 

اصل حقدار   ڈگری کے  اس  کیا کیونکہ میری  انتظار  حد  کا بے  دن  وہی  دن  یہ  آج مجھے  عاؤں سے 
ُ
د کی  ہیں جن 

اُن کا سایہ ہم پر  ہمیشہ قائم رکھے ۔)آمین (  دیکھنا نصیب ہوا ۔      اللہ تعالیٰ کی ذات 

اور اپنی تمام  اپنے   اُن لوگوں کی بھی بے حد ممنون ہوں    بہن بھائیوں  اور  نے کسی نہ  جنھوں    دوستوں 

عا گو رہوں گی ۔  
ُ
 کسی حوالے سے میرے اس تحقیقی کام میں میری راہنمائ اور مدد کی ۔ اُن کے لیے ہمیشہ د

 رکھے۔   حفظ و امان میں   لائے اور اپنی   ں خوشی   میں   زندگی   کی   ہر رشت   ساتھ جڑے   ے اللہ پاک میر 

 ( ) آمین 

اور    ، اختتامیہ میں   و مالک، خدا تعالیٰ کے حضور سراپا شکر ہوں جس نے مجھے شعور، فہم  میں اپنے خالق 

اچھا لکھ   کچھ  اور  پڑھ سکوں  اچھا  کچھ  اچھا سوچ سکوں،  کچھ  بنایا کہ میں  اس قابل  اور  نوازا  دولت سے  کی  ہمت 

عن  کی  رب  اپنے  وہ  جب  ہیں  ہوتی  بامعنی  وقت  اسی  کاوشیں  تمام  کی  انسان  دراصل  پہچان  سکوں۔  کو  یت 

لےکیونکہ کامیابی ہمیشہ اسی کی رہنمائ سے نصیب ہوتی ہے۔ یہ تحقیقی سفر میرے لیے صرف ایک علمی مرحلہ  

نہیں بلکہ خود شناسی اور شکرگزاری کا تجربہ بھی رہا جس نے مجھے یہ احساس دیا کہ محنت تب بارآور ہوتی ہے جب  

 نیت خالص ہو اور دل یقین سے بھرا ہو۔ 

کوئ   یقین  تو  ہے   ہو  نکلتا   راستہ 

بھی   کی   ہوا  ہے   اوٹ  جلتا  چراغ  کر   لے 

 فہیم عباسی   لائبہ  

 ء 2025  ستمبر           
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 : باب اول 

 سیاسی شعور:بنیادی مباحث 

 

اور   باہمی تعلقات  ضروریات،  بنیادی  کی  انسان  جو  ہے  نظام  فطری  اور  گیر  ہمہ  ایک  معاشرہ  انسانی 

کر   وہ تنہائ میں زندگی بسر نہیں  اس لیے  انسان چونکہ فطرتاً سماجی مخلوق ہے،  آیا۔  وجود میں  پر  تعاون کی بنیاد 

تو  غور کرتے ہیں  پر  ارتقا  اور  ابتدا  کی  انسانی معاشرے  ہم  اور  سکتا۔ جب  انسان  کہ  آتی ہے   یہ حقیقت سامنے 

 معاشرے کا تعلق نہایت قدیم اور گہرا ہے۔ 

توجہ صرف خوراک،     تر  تمام  کی  اس  اور  تھا  عادی  کا  گزارنے  زندگی  انفرادی  انسان  دور میں  ابتدائ 

اردگرد کے ماحول کا مشاہدہ   اور رہائش جیسی بنیادی ضروریات تک محدود تھی۔ تاہم جب انسان نے اپنے  پانی 

تقا  ان  تنہا  وہ  کہ  ہوا  احساس  اسے  تو  ہوا  اضافہ  میں  ضروریات  کی  اس  اور  یہی  کیا  کر سکتا۔  پورا نہیں  کو  ضوں 

اور   جول  باقاعدہ میل  یہ تعلقات  رفتہ  رفتہ  بنا۔  کا سبب  لانے  قریب  کے  انسانوں  دوسرے  کو  انسان  احساس 

اور انسان نے اجتماعی زندگی کی طرف قدم بڑھایا۔ یہی وہ مرحلہ تھا جہاں سے معاشرتی   اشتراک میں بدل گئے 

 ی سماجی جبلت نے ایک منظم شکل اختیار کر لی۔ تشکیل کا آغاز ہوا اور انسان کی فطر 

اور   تعاون  باہمی  کہ  کیا  انسان نے محسوس  ظاہر ہوئ۔  کی صورت میں  اجتماعیت قبائل  انسانی  ابتدائ 

مشترکہ کاوشوں سے زندگی آسان اور محفوظ بنائ جا سکتی ہے۔ چنانچہ مختلف افراد نے ایک دوسرے کے ساتھ  

 شاہد حسین ڈار  لکھتے ہیں کہ کہ    تعلقات قائم کیے اور ان تعلقات نے وقت کے ساتھ سماج کی بنیاد رکھی۔ جیس 

ایک   کی ضرورت پڑی۔انسان  مدد  کی  انسان  دوسرے  کو  اس  "زندگی بسر کرنے  کے لیے 

گیا۔  ہوتا  قریب  کے  مختلف  ا دوسرے  نے   انسان  گئی۔  ہو  پیدا  دردی  
م
ہ اندر  کے  س 

قائم کرکے   باہمی میل جول  گزارنے کے لیے  زندگی  اور   پورا کرنے  کو   زندگی  ضروریات 

مادی ضروریات  کی  انسان کی  اس طرح ہم کہہ سکتے ہیں کہ   کا  سماج کی بنیاد رکھی   پر سماج  بنا   

 ( 1") وجود ہوا۔ 

اور   اور حیاتیاتی ضرورتوں پر استوار ہے۔ انسان چونکہ فطرتاً وابستگی  معاشرے کی بنیاد انسان کی مادی 

اس لیے وہ اپنے گرد ایک ایسا نظام تشکیل دیتا ہے جس میں بقا، تحفظ اور تسکینِ روح ممکن      رفاقت کا خواہاں ہے 



3 

 

رہن سہن،   اس کے  کیا۔  اختیار  رخ  نیا  ایک  زندگی نے  انسانی  بعد  آنے کے  وجود میں  نظام کے  ہو۔ معاشرتی 

 عادات، رسم و رواج اور رویوں میں واضح تبدیلیاں پیدا ہوئیں۔ 

م نے  علاوہ ازی، معاشرتی ترقی کے ساتھ انسان کا فکری اور شعوری ارتقا بھی جاری رہا۔ معاشرتی نظا 

وہیں انسان کے علم اور ادراک کی وسعت میں بھی اضافہ کیا۔ انسان نے اپنے تجربات    جہاں زندگی کو منظم بنایا 

فرق ہے  کیا  و ظلم میں  عدل  کیا ہے،  برا  اور  اچھا  کہ  بنا سکتے ہیں۔      سے سیکھا  کو بہتر  زندگی  اصول  کون سے  اور 

وا کیے۔ شعور کے معنی عمومی   در  و فہم کے نئے  اور فکر  چنانچہ انسانی شعور نے معاشرتی تعامل کے ساتھ ترقی کی 

طور پر جاننے، سمجھنے اور ادراک کرنے سے تعبیر کیے جاتے ہیں۔ یہ انسان کی وہ صلاحیت ہے جو اسے نہ صرف  

اور ان کے نتائج کے بارے میں آگاہی عطا کرتی ہے۔ لہٰذا یہ کہنا بجا ہوگا اپنے وجود   کہ    بلکہ اپنے ماحول، اعمال 

انسانی معاشرے کی بنیاد اگر باہمی تعاون ہے تو اس کی ترقی اور بقا کا راز انسانی شعور میں مضمر ہے۔ یہی شعور وہ  

ارتقا کی   اور یہی شعور معاشرتی  انسانِ کامل بننے کی طرف لے جاتی ہے  انسان کو محض جاندار سے  جو  قوت ہے 

 حقیقی بنیاد ہے۔ 

میں   بارے  کے  کام  کسی  ۔  ہونا  واقف   ، ہونا  آگاہ  کہ  ہے  کا مطلب  لفظ ہے جس  کا  زبان  عربی  شعور 

اور     (Consciousness)حکمت عملی کا جو طریقہ کار اپنایا جاتا ہے وہ شعور کہلاتا ہے۔شعور کو انگریزی میں  

(Awareness)  بھی کہا جاتا ہے ۔ 

 جمیل جالبی نے قومی انگریزی اردو لغت میں شعور کی تعریف ان الفاظ میں کی ہے: ڈاکٹر  

کی   چیزی  حالت،کسی  کی  ہونے  آگاہ  یا  علم،باشعور  ،آگاہی،وقوف  احساس  معانی  کے  "شعور 

وجود داخلی حیثی  یاعوام   ،ذاتی  فرد  ایک  پر  طور  مجموعی  وقوف،اور  کا  معلومات  اور  حسیات 

 ( 2") کا علم  شعور کہلاتا ہے۔   اور احساسات    کےاوسط خیالات 

وہ صلاحیت   انسان کی  نام ہے۔ یہ  کا  اور اپنے ماحول سے باخبر ہونے  شعور سادہ لفظوں میں اپنے آپ 

ادراک کرنے کے قابل بناتی ہے۔   کا  اپنے گردوپیش کے حالات  اور  ذات کو سمجھنے، پہچاننے  اپنی  اسے  جو  ہے 

ذاتی بیدا  اور  وہ  شعور دراصل عقل کی ایک لطیف کیفیت ہے جس میں ذہنی، انفرادی  ری شامل ہوتی ہے۔ یہ 

آگاہی عطا کرتی ہے۔   بارے میں  اور طرزِ فکر کے  احساسات  اپنے جذبات،  کو  انسان  جو  وقت    یہ  فہم ہے  اس 

کو سمجھنے کی کوشش کرتا   اور اپنے نظریات  داریوں  ذمہ  اپنی  وجود کے مقصد،  اپنے  انسان  بیدار ہوتا ہے جب 
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میں   بارے  اپنے  نہ صرف  کو  انسان  جو  ہیں  شامل  ایسے عنصر  کے  بوجھ  اور سمجھ  دانش، حکمت  میں  اس  ہے۔ 

 سوچنے پر مجبور کرتے ہیں بلکہ اسے اپنے اعمال اور رویوں کا جائزہ لینے کی صلاحیت بھی دیتے ہیں۔ 

اُردو لغت میں شعور کی تعریف کچھ یوں ہے :   جامع علمی 

 ( 3) شعور کے معنی دانائ عقل سلیقہ ، ہوش ، واقفیت اور پہچان ہونا ہے ۔" " 

کو   انسان  جو  وہ قوت ہے  یہ  ایک گہرا ربط ہے۔  درمیان  اس کے ماحول کے  اور  انسان  دراصل  شعور 

نام ہے۔   کا  فکر  گہرائِ  اور  جاتی ہے۔ شعور وسعتِ نظر  کی طرف لے  ترقی  پر  اور فکری سطح  اخلاقی  معاشرتی، 

کا  اس  تو  کو سمجھنے لگتا ہے  اور تجربات  حالات  اردگرد کے مظاہر،  اپنے  انسان  ہوتا ہے۔ بعض  جب   شعور پختہ 

مقامات پر شعور سے مراد وہ تجربہ یا کیفیت بھی لیا جاتا ہے جو کسی احساس یا عمل کے ذریعے ظاہر ہو۔ یہ کیفیت  

 انسان کے اندر ایک بیداری پیدا کرتی ہے جو اسے زندگی کے مختلف پہلوؤں سے روشناس کراتی ہے۔ 

۔   نام ہے  کا  دینے  نہ آنے  پر غالب  اخلاقِ صالح   کو  انتشار  باطنی  اندر  اپنے  "شعور 

آپ کی عقل وحی کے تابع رہے ۔ آپ کی خواہشات آپ کے مورال کمپاس سے  

ہر   یہ  ۔  نام شعور ہے  کا  اس چوکیدار   ، اس فیصلے   ، قوت  اس  ۔  جائیں  نہ نکل  آگے 

 ِ ا  

ٹ

 ( 4) ن ہوتا ہے ۔"  انسان میں پیدائشی طور پر بائے ڈیفالٹ بِِ

سائنس کے مطابق شعور سے مراد اپنے آپ سے آگاہ ہونا اور ہوش و حواس میں رہنا ہے۔ یہ انسان  

ردِعمل ظاہر کرنے کی صلاحیت عطا   اور  اسے سوچنے، سمجھنے  جو  وہ پہلو ہے  کا  اور فکری فعالیت  ذہنی بیداری  کی 

کام کرتے ہیں  والے شعوری عمل ایک منظم نظام کی طرح  دماغ میں ہونے  انسان کے خیالات،  کرتا ہے۔  جو   

اُن لطیف ترین افعال میں سے ایک   دماغ کے  وں کو ترتیب دیتے ہیں۔ شعور دراصل انسانی  اور روی ّ احساسات 

ہے جو شخصیت کو توازن، ہم آہنگی اور انفرادیت بخشتے ہیں۔ یہ انسان کو محض ایک حیاتیاتی وجود سے بلند کر کے  

 ایک فکری و اخلاقی ہستی بناتا ہے۔ 

گیر     ہمہ  ایک  محیط  پر  پہلوؤں  کے مختلف  زندگی  انسانی  بلکہ  نہیں  تصور  محدود  یا  خی 
ُ
ر یک  ایک  شعور  

اسی لیے یہ    کیفیت ہے۔ شعور کی بنیادی فرد کے تجربات، مشاہدات، ماحول اور تعلیم سے مل کر تشکیل پاتی ہیں 

مختلف جہتوں میں تقسیم کیا جا سکتا ہے۔ انسان کا شعور صرف ذات تک محدود نہیں رہتا بلکہ وقت کے ساتھ اس  

اور سیاسی میدانوں تک پھیل جاتا ہے۔تاکہ یہ سمجھا جا سکے   اور یہ معاشرتی، تاریخی  میں وسعت پیدا ہوتی ہے 

 سیاست سے بھی فکری سطح پر جڑا ہوا    کہ انسان نہ صرف اپنے وجود سے آگاہ ہے بلکہ اپنے 
ِ
سماج، تاریخ اور نظام
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اپنے معنی اور  وغیرہ    سماجی شعور، تاریخی شعور اور سیاسی شعور   ہے۔ یہی وہ مقام ہے جہاں شعور کے مختلف روپ 

 اہمیت کے ساتھ ظاہر ہوتے ہیں۔ 

 سماجی شعور : 

کا   "سم"  ہے۔  بنا  کر  مل  "اج" سے  اور  "سم"  الفاظ  دو  کے  جو سنسکرت  ہے  لفظ  کا  زبان  ہندی  سماج 

کا لفظ استعمال ہوتا   society مطلب اکٹھا ہونا اور "اج" کا مطلب رہنا ہے۔ انگریزی زبان میں اس کے لیے 

سماج سے   اکٹھے ہونے کے ہیں۔  اس کے معنی بھی  اور  ہے  ماخوذ  س" سے 

 

ن ی 
س

"سو زبان کے لفظ  جو لاطینی  ہے 

مراد صرف وقتی طور پر جمع ہونے والے افراد نہیں بلکہ وہ لوگ ہیں جو ایک جگہ طویل عرصے سے ساتھ رہتے  

فکر  اور  اخلاقی، تہذیبی  دوسرے کے ساتھ  ایک  اور  کا  ہیں  افراد  ایسے  سماج  ی رشت میں بندھے ہوتے ہیں۔ 

دوسر  ایک  اور مقاصد  ضروریات، مسائل  کی  باہمی  گروہ ہے جن  درمیان  کے  اور جن  ہیں  ے سے ملتے جلتے 

اور طرزِ زندگی کا مجموعہ ہے جو   اقدار، روایتوں  رواج،  و  اور ہم آہنگی پائ جاتی ہے۔ سماج رسم  تعاون، رفاقت 

قائم   پر  کی بنیاد  احترام  باہمی  اور  رکھتا ہے۔ یہی نظام حریت، مساوات  باندھے  ایک نظام کے تحت  کو  انسانوں 

شرتی زندگی میں ان اصولوں کے بغیر انسان اپنی شناخت اور توازن برقرار نہیں رکھ سکتا۔ ادب  ہوتا ہے۔ معا 

اور وہ   چونکہ زندگی کا عکاس ہے اس لیے اسے سماج کا آئینہ کہا جاتا ہے۔ ادیب بھی سماج کا ایک حصہ ہوتا ہے 

اور احساس کے ذریعے اس معاشرتی زندگی کو تحریر کی صو  رت میں پیش کرتا ہے۔ اسی  اپنے مشاہدے، تجربے 

لیے ہر دور کا ادب اپنے عہد کے سماجی حالات کی واضح جھلک اپنے اندر سمیٹے ہوئے نظر آتا ہے۔ جیس کہ ڈاکٹر  

 عبادت بریلوی کے مطابق  

اور  ہر میرے خیال میں ادب ایک سماجی فعل ہے اور چونکہ سماجی زندگی  "  تغیر     لمحہ 

ر رہتی ہے۔ اس لیے ادب بھی تعمیرات وانقلابات   و تبدل سے ہم آغوش و ہمکنا 

سماجی   کی  وقت  اس  میں  ادب  کے  دور  ہر  ہے۔  رہتا  ڈھلتا  میں  سانچوں  کے 

تصویروں کا آنا ضروری ہے کیونکہ ادب بہر حال سماجی زندگی ہی کے درمیان پیدا  

اور پر وان چڑھتا ہے۔  و    ہو تا پاتا، بڑھتا  کا کوئ ادب اپنے ماحول، حالات  کسی قسم 

 ( 5) ۔" نہیں کر سکتا     پوشی  واقعات اور سماجی زندگی کے مختلف مسائل سے چش 

:   ڈاکٹر سلام سندیلوی    تعلق کے بارے میں  ادب اور سماج کے مابین اس گہرے    قلم طراز ہیں 
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کی   سماج  اپنے  ادب  اصل  در  ۔  ہے  نہیں  وجود  کوئ  علیحدہ  سے  سماج  کا  "ادب 

۔ ادب پر اس دور کی   کا سوسائٹی  سے گہرا تعلق ہوتا ہے  اور اس  پیداوار ہوتا ہے 

 ( 6) کی تحریکات کا اثر پڑتا ہے اور عوام کے رجحانات کا عکس ملتا ہے ۔"    سماج  

کا   ادب  رہا ہے کیونکہ  انکار  اور ناقابلِ  اور سماج کا تعلق ہمیشہ سے گہرا  وجود سماج سے الگ نہیں    ادب 

دکھ   اپنے معاشرے کے  ادیب  اور  کی نمائندگی کرتی ہے  اپنے عہد کے معاشرتی حالات  ادبی تخلیق  ہر  ہوتا۔ 

و ناانصافی، امن و انتشار جیسے تمام پہلوؤں کو اپنی تحریروں میں منعکس کرتا ہے۔ جب   سکھ، خوشی غمی، انصاف 

ثر براہِ راست ادب پر بھی پڑتا ہے کیونکہ ادیب اسی معاشرتی فضا کا حصہ  سماج میں کوئ تبدیلی آتی ہے تو اس کا ا 

روح کے عکاس ہوتے ہیں۔ یہی وجہ ہے کہ ہر   اس عہد کی  دراصل  اور تجربات  ادیب کے خیالات  ہوتا ہے۔ 

اور انسانی رویوں کا عکس پیش کرتا ہے۔ سماج افراد کے باہمی تعلقات، اقدا  ر،  دور کا ادب اس کے سماجی حقائق 

اپنے   انسان  جب  ہے۔  رہتی  ادھوری  شناخت  کی  انسان  بغیر  کے  جس  ہے  مجموعہ  کا  زندگی   
ِ
نظام اور  روایتوں 

معاشرتی ماحول کو سمجھنے لگتا ہے، اپنے اردگرد ہونے والی تبدیلیوں کو محسوس کرتا ہے اور ان پر شعوری ردعمل  

کو  ظاہر کرتا ہے تو یہی کیفیت اس کے سماجی شعور کی بنیاد بنتی   انسان  وہ آگاہی ہے جو  ہے۔ سماجی شعور دراصل 

اپنے معاشرے کے مسائل، قدروں، رویوں اور تبدیلیوں کے بارے میں باخبر رکھتی ہے۔ یہ شعور انسان کو نہ  

وہ اپنے معاشرے کی بہتری   دیتا ہے کہ  اس بات کی سمجھ بھی  اسے  دلاتا ہے بلکہ  کا احساس  اپنے کردار  صرف 

ادا کر سکتا ہے۔ کے لیے کس طرح مثبت   افراد کے مجموعے سے ہی تشکیل پاتا ہے۔معاشرے میں کردار      سماج 

انسانوں کا آپس میں مل جل کر رہنا اور ایک دوسرے کے متعلق  آگاہی ہونا سماجی شعور کے ضمن میں  آتا ہے۔  

اور ہر فرد اپنے معاشرے کے مطابق،معاشرے  میں ہونے    ہر معاشرے کے اپنے اصول و قوانین ہوتے  ہیں 

اور سمجھتا ہے۔کسی بھی فرد کا معاشرتی  مسا  کو جانتا   کا  والے معاملات    ادراک رکھنا ایک فرد  کا  کو جاننا،اس  ئل 

 سماجی شعور کہلائے گا۔ 

 ان الفاظ میں کی گئی ہے: اردو لغت میں سماجی شعور کی تعریف  

 ( 7) " معاشرتی حالات و مسائل  سے آگہی۔   "سماجی شعور  

 لغت کے مطابق    انگریزی    

سے آگاہی اور واقفیت کانام ہے جو سماج  میں  موجود لوگوں کی    شعور دراصل ان  مسائل    سماجی     " 

اتنا ہی کو متاثر  کرتے ہیں۔مثلا ایک کثیر تعداد   نہیں بلکہ اس سے     غربت بےسرو سامانی  صرف 

 ( 8) ۔" بھی کرنا   مدد     آگے بڑھ کر ان کی  حتی الامکان  
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کو      کو نہ  صرف  جاننا  بلکہ  متعلقہ مسائل  سماجی شعور کا اصل مطلب  مختصر طور پہ معاشرے کے حالات 

بھی معاشرے میں  رہنے والے انسانوں کے  عقائد و نظریات ایک    کسی حل کرنا بھی سماجی شعور کا ہی حصہ ہے۔ 

اس طرح   سرے سے مختلف  دو  ہیں  ایک      ہوتے  بھی  سماجی شعور  کا  انسانوں  والے  رہنے  ایک معاشرے میں 

دوسرے سے مختلف ہوتا ہے ہر ایک انسان  معاشرے کو الگ انداز سے جانچتا ہے اور الگ انداز سے دیکھتا ہے  

ارد گرد   اپنے  ذات کے ساتھ ساتھ  اپنی  انسان  والا  کا سماجی شعور  کہلاتا ہے۔سماجی شعور رکھنے  فرد  کی  یہی  کسی 

اور  رکھتا ہے  کی    بھی فکر  کی  کوشش کرتا ہے۔سماجی شعور کسی بھی معاشرے کے حالات  اس میں بہتری لانے 

ان کا حل کیا ہے  اور  اور برائ کو سمجھنے کا نام ہے۔اس کے مسائل کیا ہیں  یہی سماجی شعور کے اہم نکات    اچھائ 

 ہیں۔  

 تاریخی شعور: 

اور تمدنی ارتقا کا جامع ریکارڈ ہے۔ یہ محض   تاریخ دراصل انسان کے ماضی، اس کے اعمال، تجربات، 

ارتقائ   وہ داستان ہے جس میں انسان کے  اور اجتماعی زندگی کی  کا بیان نہیں بلکہ انسانی شعور  گزری ہوئ باتوں 

ساتھ سمجھنے کی کوشش کری تو معلوم    سفر کے تمام نشانات محفوظ ہیں۔ اگر ہم تاریخ کی تعریف کو وسعت کے 

کا آئینہ   انسانی زندگی کے تمام پہلوؤں  اور سلطنتوں کی کہانی نہیں بلکہ  بادشاہوں، جنگوں  ہوتا ہے کہ یہ صرف 

و   اقوام  جو  ہے  نام  کا  علم  کے  نتائج  و  اسباب  کے  ان  اور  ترتیب  کی  واقعات  سے  لحاظ  کے  مکان  و  زمان  ہے۔  

 ۔  کا مرقع پیش کرتی ہے انسانوں کی اجتماعی زندگی 

 کشاف اصطلاحات تاریخ "میں تاریخ کو ان الفاظ میں بیان کیا گیا ہے۔ " 

تحریری   کے  نتائج   اور  اسباب  کے  اوران  واقعات،تحریکات  زندگی کےگزشتہ  انسانی  "تاریخ 

داستان   کی  اور مذہبی تصورات  انسان  کے معاشرتی،سیاسی،تمدنی،ثقافتی  نام ہے۔یہ  کا  سرمائے 

ہے۔یہ روایات کہن اورنقوش پارینہ کا خزانہ ہوتی ہیں۔یہ ندی کے اس صاف و شفاف پانی کی  

 ( 9") میں اقوام اپنا چہرہ صحیح طور  پر دیکھ سکتی ہیں۔ مانند ہےجس  

اور حال و مستقبل کے لیے رہنمائ حاصل کرنے     کا بیان نہیں بلکہ ماضی سے سیکھنے  تاریخ صرف ماضی 

اپنے   وہ نہ صرف  تو  تاریخ میں جھانکتا ہے  اپنی  انسان جب  کہ  وجہ ہے  اور شعوری عمل ہے۔ یہی  زندہ  ایک  کا 

اور ناکامیوں کا جائزہ لیتا ہے بلکہ ان سے سب  ادوار کی کامیابیوں  حاصل کر کے اپنے حال کو بہتر بنانے    گزرے 

جب انسان نے غار    کو کھنگالا جائے تو معلوم ہوتا ہے کہ  کی کوشش بھی کرتا ہے۔اگر انسانی معاشرے کی تاریخ  
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کی تنہائ چھوڑ کر دوسرے انسانوں سے میل جول بڑھایا اور باہمی رفاقت و تعاون کی بنیاد پر قبائل تشکیل دیے  

اور شعور کی مدد سے ترقی کی   کا آغاز ہوا۔ وقت گزرنے کے ساتھ انسان نے مشاہدے، تجربے  تو تاریخِ انسانی 

 منازل طے کیں۔  

اس کے کسی حصے    "  یا  لیا لہٰذاانسانی معاشرے  جنم  ہی  انسان کے ساتھ  تاریخ نے 

کہلاتا   تاریخ  علم  کا  معلومات  میں  بارے  کے  تنزل  اور  ترقی   ، ارتقاء  آغاز،  کے 

 ( 10) " ہے۔ 

تاریخ انسان کی پیدائش اور اس کے اجتماعی سفر کے ساتھ ہی وجود میں آئ۔ یعنی تاریخ وہ علم ہے جو  

ہے۔  کرتی  بیان  کا  مراحل  تمام  کے  زوال  اور  ترقی  ابتدا،  کی  معاشرے  کے  اس  اور  کہ  انسان  ہے  وجہ  یہی 

رفتہ   رفتہ  ریکارڈ نے  کے  ناکامیوں  و  کامیابیوں  کی  اس  اور  جدوجہد  کی  انسان  ہوئ شکلوں،  بدلتی  کی  معاشرے 

والی نسلوں تک منتقل کرنے کے لیے مختلف   آنے  کو  تجربات  اپنے  انسان نے  لی۔  کر  اختیار  کی صورت  تاریخ 

ریکا  اور کبھی تحریری  میں  کی صورت  روایات  زبانی  اپنائے۔ کبھی  کو  ذرائع  ماضی  اپنے  اس نے  ذریعے  کے  رڈ 

ا  کہ  جان سکیں  لوگ  والے  آنے  تاکہ  کیا  کی  محفوظ  ترقی  اور  کی  بسر  زندگی  حالات میں  کن  اجداد نے  کے  ن 

راہیں کیسے تلاش کیں۔ تاریخ نہ صرف انسان کو اس کے ماضی سے جوڑتی ہے بلکہ یہ اس کے حال اور مستقبل  

 کو سمجھنے کے لیے بھی بنیاد فراہم کرتی ہے۔ 

ایک   درمیان  اور مستقبل کے  حال  ماضی،  جو  وہ جہت ہے  کی  آگہی  و  فکر  انسانی  دراصل  تاریخی شعور 

ادوار کی کہانی نہیں بلکہ انسانی تہذیب و تمدن کی روح ہے۔   فکری رشتہ قائم کرتی ہے۔ تاریخ محض بیتے ہوئے 

ناکامیوں کی عکاسی  اور  زوال، کامیابیوں  اجتماعی شعور، ترقی،  انسان کے  اپنی    یہ  فرد  یا  قوم  کرتی ہے۔ جب کوئ 

تاریخ سے بے خبر ہوتا ہے تو وہ اپنی شناخت کھو بیٹھتا ہے، کیونکہ تاریخ ہی وہ آئینہ ہے جس میں ہم اپنی اصل،  

کا   تاریخ  میں  ارتقا  فکری  کے  کسی بھی مہذب معاشرے  ہیں۔  دیکھ سکتے  کو  سفر  اپنے تہذیبی  اور  قدروں  اپنی 

 ہے، کیونکہ یہ مطالعہ انسان کو اس کے ماضی سے رشتہ جوڑنے اور اس کے اثرات کو  مطالعہ بنیادی حیثی رکھتا 

حال اور مستقبل میں سمجھنے کا شعور بخشتا ہے۔ چنانچہ تاریخی شعور نہ صرف ماضی کی آگاہی کا نام ہے بلکہ یہ شعور  

 انسانی عقل و وجدان کو راستہ دکھانے والی مشعل بن جاتا ہے۔ 

یہ   ہے۔  کرتی  عطا  احساس  کا  جڑوں تک پہنچنے  کی  وجود  اپنے  کو  انسان  جو  ہے  وہ بصیرت  تاریخی شعور 

شعور انسان کو یہ سمجھنے میں مدد دیتا ہے کہ اس کے ماضی کے تجربات، فیصلے، اور جدوجہد آج کے حالات پر کس  
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و   اعمال  زمانے میں کیے گئے  ایک  کہ  یہ جان سکتے ہیں  ہم  ذریعے  تاریخی شعور کے  انداز ہوئے ہیں۔  اثر  طرح 

کا   زوال کے اسباب کو سمجھنے  اور  ارتقا  کو  ادوار کے لیے بنیاد بن جاتے ہیں۔ یہی شعور قوموں  والے  فیصلے آنے 

اپنی غلطیوں سے سب حاصل کرنے  انہیں  اور  کرتا ہے  فراہم  دیتا    موقع  کا حوصلہ  آئندہ بہتر فیصلے کرنے  اور 

ہے۔ اگر کوئ قوم اپنے ماضی کو فراموش کر دے تو وہ اپنی شناخت، ثقافت، اور اقدار کے سلسلے کو بھی کھو دیتی  

 ہے، کیونکہ تاریخ صرف ماضی کا بیان نہیں بلکہ مستقبل کی سمت طے کرنے کا ذریعہ بھی ہے۔  

کرتی  "  روشن  کو  مستقبل  اپنے  اور  پہچانتی  کو  اصل  اپنی  قومیں  میں  جس  ہے  آئینہ  وہ  تاریخ 

 ( 11) "ہیں۔ 

کے   ماضی  اپنے  انسان  کا سرچشمہ ہے۔ جب  بیداری  اور تہذیبی  استحکام  فکری  قوموں کے لیے  شعور  تاریخی 

کو بھی   اثرات  اور  واقعات کے معانی  ان  رہتا بلکہ  کا حافظ نہیں  واقعات  وہ محض  تو  ور ہوتا ہے  شعور سے بہرہ 

ورثے کی حفاظت پر آمادہ کرتا ہے۔ ماضی کے    سمجھنے لگتا ہے۔ یہی شعور انسان کو اپنی روایات، اقدار، اور ثقافتی 

اپنی   اور  بچ سکتا ہے  اپنی کمزوریوں سے کیسے  وہ  کہ  یہ سکھاتا ہے  کو  انسان  والا سب  تجربات سے حاصل ہونے 

طاقتوں کو کیسے نکھار سکتا ہے۔ تاریخی شعور کا حاصل یہی ہے کہ یہ انسان کو زمان و مکان کی قید سے بلند کر کے  

حیات کا ادراک عطا کرتا ہے۔ اس شعور کی بدولت قومیں اپنی بقا کی راہیں تلاش کرتی ہیں اور اپنی  اسے تسلسلِ  

آنے والی نسلوں کے لیے فکری و تہذیبی بنیادی استوار کرتی ہیں۔ درحقیقت، تاریخی شعور ہی وہ قوت ہے جو  

  کرنے کی صلاحیت بخشتا ہے۔ انسان کو ماضی کے ورثے سے جوڑ کر حال کو بہتر بنانے اور مستقبل کو روشن 

 سیاسی شعور: 

اور فہم و فراست کے ہیں۔ اصطلاحی   لفظ سیاست عربی زبان سے ماخوذ ہے جس کے معنی تدبیر، حکمت 

کو حکمران طبقے تک پہنچایا   عوام کے مسائل  ریاست کے  ذریعے  وہ عمل ہے جس کے  طور پر سیاست سے مراد 

عوامی مفادات کی نگہبانی    جاتا ہے اور ان کے حل کے لیے عملی تجاویز پیش کی جاتی ہیں۔ سیاست کا بنیادی مقصد 

 اور ریاستی امور کی منصفانہ تنظیم ہے۔ 

لفظ   انگریزی  ہوا۔  سے  ریاستوں  شہری  کی  قدیم  یونانِ  آغاز  کا  سیاست  پر  طور   Politicsتاریخی 

سے نکلا ہے، جس کے معنی "شہر" یا "شہری ریاست" کے ہیں۔ یونانی معاشرے میں   Polisدراصل یونانی لفظ  

ابتدائ تصور   کا  وہاں جمہوریت  جڑا ہو۔  اور عوامی فلاح سے  اس معاملے سے متعلق تھی جو ریاست  ہر  سیاست 

 موجود تھا، جس میں مخصوص افراد کی رائے لے کر حکومت تشکیل دی جاتی تھی۔ 
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ہو   اور پیش کرنے کی صلاحیت رکھتا  وہ شخص کہلاتا ہے جو نہ صرف عوامی رائے کو سمجھنے  دان  سیاست 

دان   سیاست  کامیاب  ایک  کرے۔  اقدامات  مؤثر  لیے  کے  حل  کے  مسائل  عوامی  کر  آ  میں  اقتدار  بلکہ 

رکھتا ہے  ہاتھ  پر  وقت کے تقاضوں  ۔ معاشرے کی نبض  اور  رہتا ہے  آگاہ  رویوں سے  عوام کے بدلتے ہوئے 

اور بروقت   دراصل فہم، بصیرت،  یوں سیاست  اور فیصلوں میں لچک پیدا کرتا ہے۔  اپنی پالیسیوں  کے مطابق 

 فیصلوں کا نام ہے جو ریاست اور عوام کے درمیان رشتہ استوار رکھتی ہے۔ 

 فرہنگ تلفظ کے مطابق: 

امور  ملکی  عملی،  حکمرانی، حکمت  معنی  کے  اندیش   ، "سیاست  اقتدار    اور    مصلحت  کے    حصول 

 ( 12) " مفادات کے لیے جد و جہد ہے۔  

یا   جاتی ہے۔ملک  کی  قیادت  کی  نظام  کسی  کے تحت  ہے جس  سوچ  یا  مراد حکمت،دانائ  سے  سیاست 

معاشرے میں رہنے والے انسانوں  کے مسائل حل کرنے کے لیے کوئ انسان مقرر کیا جاتا ہے اس تک    ملک  

 حل پیش کرنا سیاست  کہلاتا ہے۔   کے   کے رہنے والوں کے مسائل پہنچانا اور ان مسائل 

 میں سیاست کی تعریف کچھ یوں ہے : قومی انگریزی اردو لغت  

قو  یا  می "  قوم  کا علم، کسی حکومت،  کاری  اردو لغت میں "سیاست" سے مراد حکومت  انگریزی   

ان کے مقابلے سیاسی   اور  اور مقاصد سیاسی جماعتوں کے طور طریقے  کسی ملک کی حکمت عملیاں 

 

 

 ش
ی
ر کی  ان لوگوں  یا عقائد  روابط  جو  ی  معاملات، کسی شخص کے سیاسی  یا منصوبہ بندیاں  دوانیاں  ہ 

 ( 13) " ہوں۔    دیگر مقاصد    ذاتی طاقت شان و شوکت، منصب یا اسی قسم کے 

کو   حکومت  کاروبار  کے  ریاست  یا  ملک  علاقے  کسی  جو  ہے  عمل  لائحہ  وہ  کا  زندگی  سماجی  سیاست  یا  گو 

 سنبھالنے اور سیاسی عمل عوام الناس اور ریاست کے درمیان پل کا کردار ادا کرتا ہے۔ 

سیاست طاقت کا ایک ایسا سر چشمہ ہے جس کے ذریعے ایک انسان دوسرے انسانوں کے معاملات کو  

انسان کی    سنبھالنے کی جدو جہد کر رہا ہوتا ہے۔ سیاست ایک ایسا عمل ہے جس کے ذریعے ایک انسان دوسرے 

ایک مخصوص حکمت عملی   کی خاطر  زندگی  اور مجموعی  انفرادی  کو  انسانوں  جو  ہوتا ہے۔  انداز  دخل  زندگی میں 

 ( آفاق تصنیف  اپنی شہرہ  ارسطو نے  یا ترغیب دے سکے۔  پر مجبور کر سکے  ابتداء  Politicsاختیار کرنے    ( کی 

یہ مطلب ہے کہ سماجی زندگی    کا    اس  انسان فطرت کے اعتبار سے ایک سیاسی حیوان ہے۔    میں بیان کیا ہے کہ  

اور اس طرح  Politicsکی حقیقت سیاست )  اور معاشرے کے بغیر انسانی زندگی نامکمل ہے  ( میں پو شیدہ ہے 
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سیاسی معاشرہ یعنی ریاست کے بغیر بھی اس کی زندگی نامکمل ہے۔ کیونکہ ریاست کی رکنیت اختیار کر کے ہی فرد  

اور سیاسی بصیرت پیدا ہوتی ہے۔    میں تہذیب و تمدن سے واقفیت 

 ( کے مطابق: Quincy wrightکیونسی رائے ) 

کے   کر  متاثر  کو  گروہوں  کچھ  ذریعے  کے  جس  ہے  فن  وہ  مراد  سے  "سیاست 

گروہ   ایک  دوسروں کی مخالفت میں کسی  کر کے  یا کنٹرول  جوڑ  سبکدوشی سے گھٹ 

 ( 14) "  فروغ دیا جاتا ہے۔    کے مقصد کو 

ایسا   لائحہ عمل ہے جس کے ذریعے کوئ فرد اپنی فکری برتری، گفت و شنید کی قوت،    سیاست دراصل 

انداز ہو جاتا ہے۔ سیاست کا مقصد محض   اثر  یا پوری قوم پر  اور فیصلوں کی صلاحیت کے بل پر ایک بڑے گروہ 

نا اور لوگوں کے لیے  اقتدار حاصل کرنا نہیں بلکہ نظمِ اجتماعی کو سنبھالنا، ریاستی معاملات کو درست سمت میں چل 

اور بصیرت   سوچ، تجربے  اپنی  جو  وہی ہے  دان  سچا سیاست  ایک  ہوتا ہے۔  کرنا  قائم  زندگی   
ِ
نظام ایک مربوط 

سے عوام کی رہنمائ کرے، نہ کہ ان پر محض حکمرانی۔ چنانچہ سیاست کو اقتدار نہیں بلکہ خدمت، فہم اور تدبیر  

 کی راہ کہا جائے تو بے جا نہ ہوگا۔ 

سیاست دان وہ شخصیت ہے جو عوام کے رجحانات اور معاشرتی تقاضوں کو نہ صرف سمجھتی ہے بلکہ ان  

وقت کے   کر  رکھ  ہاتھ  پر  کی نبض  وہ معاشرے  رکھتی ہے۔  کی صلاحیت بھی  دینے  پالیسیاں تشکیل  کے مطابق 

اور اپنی گفتگو، فیصلوں اور حکمتِ عملی سے عوام کے اعتماد  کو حاصل کرتا ہے۔ ایک قابل    تقاضوں کو بھانپتا ہے 

سیاست دان وہ ہوتا ہے جو اپنی ذات کے بجائے قوم کے مفاد کو مقدم رکھے، اختلافِ رائے کو برداشت کرے  

ایک   بلکہ  دان صرف حکمران نہیں  یوں سیاست  کرے۔  اقدامات  عملی  لیے  کے  حل  کے  عوامی مسائل  اور 

سیاست دان  کا لفظ صحیح معنوں میں ایسی شخصیت کے    ہے۔ باشعور رہنما ہوتا ہے جو قوم کی فکری سمت طے کرتا  

موجودہ   تک    اعلیٰ  حکام  بلکہ  کرتا ہے  بیان  نہ صرف  کو  حال  کی صورت  جو معاشرے  ہے   جاتا  کیا  استعمال  لیے 

مسائل بھی پہنچاتا ہے اور مسائل کے حل کے لیے  مشاورت بھی کرتا ہے۔اچھا اور کامیاب سیاست دان  عوام  

اور اسی حساب سے اپنی حکمت عملی کو ملحوظ خاطر رکھتا ہے کہ کب کیا کرنا ہے۔سیاست  کے مسائل کو سمجھتا   ہے 

داران تک   کو  عہد  اور معاشرے کے مسائل  کی نمائندگی کرتے ہیں  افراد   دان بنیادی طور پر معاشرے کے 

صرف ہر وقت کی بدلتی ہوئ مجموعی صورت حال سے واقف ہوتا ہے بلکہ روز مرہ    سیاست دان نہ پہنچاتے ہیں۔ 

کے   امنگوں  عوامی  جو  ۔  ہیں  اٹھانا ہوتے  اقدامات  بہتر  خاطر  کی  ان کے حل  ہیں  درپیش ہوتے  جو مسائل  میں 
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شعور  دان مجلس  ہیں۔ سیاست  ہوتے  معاشرتی    ترجمان  کے  کر  کو تشکیل  قوانین  مطابق  رائے کے  عوامی  میں 

 زندگی کو آسان سے آسان تر بنانے کی ہر ممکن تگ و دو کرتے ہیں۔ 

کو   فرد  جو  نام ہے  کا  آگاہی  اس  ابتدا ہوتی ہے۔ سیاسی شعور  کی  وہ مقام ہے جہاں سے سیاسی شعور  یہی 

ایسے   ہی  قوم  باشعور  ایک  ہے۔  کراتی  روشناس  سے  داریوں  ذمہ  اجتماعی  اور  ڈھانچے،  ریاستی  حقوق،  اپنے 

تو سیاست  رہنماؤں کو جنم دیتی ہے جو مفادِ عامہ کو مقدم رکھتے ہیں۔ جب عوام میں سیاسی   شعور بیدار ہوتا ہے 

درمیان   عوام کے  اور  دان  اس طرح سیاست  راہ بن جاتی ہے۔  کی  اجتماعی بھلائ  دوڑ کے بجائے  کی  ذاتی مفاد 

 ایک فکری ہم آہنگی پیدا ہوتی ہے جو حقیقی جمہوریت کی بنیاد بنتی ہے۔ 

واضح کرتا ہے۔ شعور دل کی واردات  کو    احساس یا جذبے سے بالاتر ایک عقلی و فکری سطح  ر" شعو "لفظ  

نہیں بلکہ عقل کی پیداوار ہے۔ یہ وہ فکری روشنی ہے جو انسان کو سوچنے، سمجھنے اور پرکھنے کی صلاحیت عطا کرتی  

ہے۔ شعور کا تعلق جذبات سے کم اور عقل و منطق سے زیادہ ہےکیونکہ یہ علم، تجربے اور استدلال کے ذریعے  

وہ شعو  یہی  لیتا ہے۔  کو محض سننے کے بجائے  جنم  باتوں  اسے  اور  ہے  کرتا  ممتاز  عام فہم سے  کو  انسان  جو  ہے  ر 

 سمجھنے، اور حالات کو محسوس کرنے کے بجائے ان کا تجزیہ کرنے کی قوت دیتا ہے۔ 

کا سابقہ لگایا جاتا ہے تو مفہوم اور بھی گہرا ہو جاتا ہے۔ سیاسی شعور   "سیاسی "جب اسی شعور کے ساتھ  

کرتی   آگاہ  سے  باریکیوں  کی  عوامی معاملات  اور  ریاست، حکومت  کو  فرد  جو  ہے  نام  کا  عملی  اس عقلِ  دراصل 

ری اٹھانا  ہے۔ یہ وہ ذہنی آگہی ہے جو انسان کو بتاتی ہے کہ اقتدار کا مطلب صرف حکومت کرنا نہیں بلکہ ذمہ دا 

اور عوامی فلاح پر ہونی چاہیے۔   والا فرد یہ جانتا ہے کہ ریاست کی بنیاد عدل، مساوات  ہے۔ سیاسی شعور رکھنے 

اور   یوں سیاسی شعور انسان کو محض ایک شہری نہیں بلکہ ایک باشعور شہری بناتا ہے جو اپنی رائے، حقِ انتخاب 

 اجتماعی فلاح کے مفہوم کو بخوبی سمجھتا ہے۔ 

 بقول خورشید ندیم  

کا لفظ خود بول کر بتا رہا ہے کہ اس کا تعلق دماغ سے ہے‘ دل سے نہیں۔    " شعور " 

کا حاصل ہے  ایک فکری سرگرمی  کوکھ    ۔ یہ  کی  یہ عقل  واردات نہیں۔  کوئ قلبی 

استدلال سے   و  علم  کو  اس  پروان چڑھتا ہے۔  گود میں  کی  اور فراست  لیتا  سے جنم 

ہوا مقدمہ   جاتا ہے۔ شعور سے پھوٹا  کیا  بیان  زبان میں  کی  اور منطق  تا ہے  جا  ناپا 

کے  اس  ہے۔  سکتا  جا  پرکھا  پر  کسوٹی  کی  تجربے  اور  مشاہدے  جسے  ہے  ہوتا    عقلی 
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کا سابقہ لگاتے ہیں تو اس سے مراد وہ ذہنی سرگرمی ہے جو    "  سیاسی " ساتھ جب ہم  

 ( 15) " سیاست و ریاست سے متعلق ہے۔ 

میں ہونے والے مسائل سے آگاہی ہو اور سب سے   سیاسی شعور   سے مراد یہ ہے کہ فرد کو  معاشرے  

و واقعات  سے آشنائ ہو۔  اور ملکی حالات   اور جانچنا اس  بڑھ کر ملک  کسی فرد کا اس کے حقوق و فرائض کو سمجھنا 

کا سیاسی شعور کہلائے گا۔سیاسی شعور رکھنے والا انسان  ملک یا قوم کے مسائل کو بخوبی سمجھتا ہے  اور ان مسائل کو   

 ہے۔   کوشش انسان کا سیاسی شعور کہلاتی   حکمرانوں تک پہنچاتا ہے یہی  

و قوم کو بھی مد     وہ ملک  والا انسان  صرف ذاتی حیثی میں  چیزوں کو نہیں سمجھتا بلکہ   سیاسی شعور رکھنے 

نظر رکھتا ہے اور اسی   کو پیش نظر رکھ کر بات حکام بالا تک پہنچاتا ہے۔کسی بھی انسان کا  اپنے حقوق کو پہچاننا اور  

دو کرنا اس کا سیاسی شعور کہلا  و  اور اپنے فرائض  ان کے لیے تگ  تا ہے۔سیاسی شعور بنیادی طور پر اپنے حقوق 

کی پہچان ہے اسی لیے اس کا تعلیم سے گہرا تعلق ہے کیونکہ  جو فرد تعلیم سے  ہمکنار نہیں ہو گا اس کو اپنے حقوق  

ادا کرتی ہے۔اس کے   کردار  اہم  کو سمجھنے کے لیے تعلیم بھی  اس لیے سیاسی شعور  گی   ہو  علاوہ   سے آگہی نہیں 

 عوام کا  صحیح رائے دینا اور بہترین انتخاب کرنا بھی  سیاسی شعور کی ہی کارفرمائ ہے۔ 

  ، سیاست  وقت  ہمہ   یہاں  ۔  ہے  نام  کا  فراست  و  فہم  سیاسی  اور  پیچ  داؤ  سیاسی   ، شعور  "سیاسی 

ریاست اور عوام الناس سے ہر وقت با خبر رہنا پڑتا ہے ۔ ۔۔سیاسی شعور کا مقصد یہ ہے کہ جب  

اور حکومت کے   ، عوام  ، ریاست  یا پھر شہری  رمیان تعلقات کی بات کرتا  د کوئ عوامی نمائندہ 

و   وہ امور حکومت  اور  وہ اپنے سیاسی شعور سے دوسرے لوگوں کو آگاہ کرتا ہے  ہے تو در اصل 

 ( 16) حکمرانی کو اپنے نقطہ نظر سے دیکھتا ہے اور حکومتی کار کردگی پر کھل کر بات کرتا ہے ۔ " 

یہ   ہے۔  صلاحیت  کی  اترنے  میں  گہرائ  کی  ان  اور  سمجھنے  کو  معاملات  سیاسی  مراد  سے  شعور  سیاسی 

کے   اس  تبدیلیوں،  کی  معاشرے  کو  انسان  جو  ہے  امتزاج  ایسا  کا  اور بصیرت  مشاہدہ  فراست،  و  فہم  دراصل 

ار یا سیاست کے کھیل سے  رویوں اور مختلف نقطۂ نظر سے آگاہ رکھتا ہے۔ سیاسی شعور رکھنے والا شخص محض اقتد 

  فرد    واقف نہیں ہوتا بلکہ وہ معاشرتی ڈھانچے، عوامی مسائل اور ریاستی نظام کے باہمی تعلق کو سمجھتا ہے۔ ایسے 

کے  کا   اور حکومت  عوام  جو  ہے  سکتا  ہو  شہری  عام  بھی  کوئ  وہ  نہیں،  ضروری  ہونا  وابستہ  سے  طبقے  خاص  کسی 

کو سراہتا ہے بلکہ   اقدامات  والا شخص نہ صرف حکومت کے اچھے  کا پل بنے۔ سیاسی شعور رکھنے  درمیان رابطے 

اور فہم کے ساتھ تنقید کرتا ہے۔ اس کا نظریہ وقت   ارتقاء پاتا ہے خامیوں پر بھی دلیل    اور حالات کے ساتھ 

 کیونکہ معاشرے کے تغیرات انسان کی سوچ کو بدلتے رہتے ہیں اور یہی سوچ سیاسی شعور کی بنیاد بنتی ہے۔ 
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ایسا داخلی احساس ہے جو انسان کو یہ سمجھنے پر آمادہ کرتا ہے کہ اس کی آواز   سیاسی شعور دراصل ایک 

اور رائے ریاستی نظام کا لازمی حصہ ہے۔ ہر شخص میں کسی نہ کسی سطح پر سیاسی شعور ضرور موجود ہوتا ہے، خواہ  

عا  کھلے  کو  خیالات  اپنے  لوگ  کچھ  کرے۔  نہ  یا  کرے  اظہار  کا  اس  کالم  وہ  نگار،  تجزیہ  مثلا  ہیں،  کرتے  بیان  م 

ادا کرتے ہیں۔   اہم کردار  ان کی رائے سازی میں  کو عوام تک پہنچا کر  یا مقرر، جو اپنے سیاسی فہم  نویس، صحافی 

اور   اور جبر کے خلاف آواز بلند کرتے ہیں  یہی افراد معاشرتی بیداری کے نمائندہ ہوتے ہیں، جو ظلم، ناانصافی 

روپوں میں ظاہر ہوتا ہے۔    عوامی شعور  ادب میں بھی سیاسی شعور اپنے مختلف  دوسری طرف  کو جلا بخشتے ہیں۔ 

اور   تجربات  اپنے  نگار  افسانہ  کوئ  ہے،  کرتا  اجاگر  کو  فضا  سیاسی  ذریعے  کے  کرداروں  اپنے  نگار  ناول  کوئ 

اور کوئ غیر افسانوی نثر کے ذریعے اپنی فکری وابستگیوں    مشاہدات کی روشنی میں سماجی حقائق کو بیان کرتا ہے 

ادبی صورتیں دراصل سیاسی شعور کی ہی توسیع ہیں جو عوامی سطح پر اجتماعی آگہی پیدا   کا اظہار کرتا ہے۔ یہ سب 

 کرتی ہیں۔ 

ایک آلے کے طور پر سیاسی شعور ہمیں   ۔  اور مقصد ہے  آلہ  ایک  اور سمجھداری  "سیاسی شعور 

۔ ایک مقصد کے طور پر   اُبھارتا ہے  تنقیدی جانچ پڑتال کے ساتھ طاقت کو وسعت کے ساتھ 

باشعور  شہری کی حیثی سے جو طاقت   اور  ۔ مستحکم  کرتا ہے  فراہم  ایک بنیاد  سیاسی شعور ہمیں 

 ( 17) "  ل  کے لیے ضروری ہے ۔ کے استعما 

عوامی   اصل مقصد  کا  اس  بلکہ  نام نہیں  کا  خواہش  کی  حکمرانی  یا  حصول  کے  اقتدار  محض  شعور  سیاسی 

وہی ہوتی ہے جو   ایک باشعور قوم  ان کے حل کے لیے مؤثر لائحہ عمل تجویز کرنا ہے۔  اور  مسائل کی نشاندہی 

رکھتی ہے۔ سیاسی شعو  پر یقین  و مساوات  عدل  اور  دوستی  انسان  و  اجتماعی بھلائ،  ظلم  کہ  کو سکھاتا ہے  انسان  ر 

ہی اصل سیاست   دینا  کو فروغ  اتحاد  اور معاشرتی  کرنا،  آواز بلند  زیادتی کے خلاف کھڑا ہونا، انصاف کے لیے 

ان   اور  کو وقت کے بدلتے تقاضوں سے ہم آہنگ رہنے، معاشرتی ضروریات کو سمجھنے،  انسان  ہے۔ یہی شعور 

دیتا ہے  کی ترغیب  سماجی  کے مطابق عمل کرنے  فعال  ایک  بلکہ  بیداری نہیں  یوں سیاسی شعور صرف فکری  ۔ 

دردی اور اجتماعی شعور کے فروغ کا ذریعہ بنتی ہے۔ 
م
 قوت ہے جو معاشرے میں انصاف، ہ

 رقمطراز ہیں:   سیاسی شعور کے متعلق ڈاکٹر کامران کاظمی  

"سیاسی شعور فن کار کو اپنی زندگی ،ماحول اور  مطالعہ سے  حاصل ہو گا۔سیاسی شعور کی پختگی  میں  

ظاہر  ہے  یہ ماحول  اچانک فضامیں  نمودار نہیں ہوتا بلکہ  اس   ماحول کا عمل دخل  زیادہو تا ہے۔ 

 ( 18") کے ماضی  میں ایک  تدریجی عمل موجود ہوتا ہے۔ 
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سیاسی شعور کسی فرد یا فن کار میں اچانک پیدا نہیں ہوتا بلکہ یہ وقت، تجربے اور مشاہدے کے تدریجی  

اور معاشرتی تغیرات   و پیش کے حالات  و فراز، اپنے گرد  اپنی زندگی کے نشیب  کار  عمل سے جنم لیتا ہے۔ فن 

ماحول  بنتا ہے۔  بنیاد  کی  اس کے سیاسی شعور  وہی  جو کچھ سیکھتا ہے،  کی      سے  اس  ہے  اور سوچتا  وہ جیتا  جس میں 

 فکری تشکیل میں بنیادی کردار ادا کرتا ہے۔ 

ہوتا ہے۔   کا نتیجہ  اجتماعی شعور  اور  تاریخی تجربات  ایک مسلسل جدوجہد،  کی  ماضی  دراصل  ماحول  یہ 

یہی عوامل فن کار کے ذہن میں سیاسی آگہی کی وہ چنگاری بھڑکاتے ہیں جو بعد میں اس کے فن کے ذریعے عوامی  

کی ذہنی پختگی   فرد  نہ صرف  اس لیے سیاسی شعور  اس کے عہد کی  شعور میں منتقل ہوتی ہے۔  یہ  کا مظہر ہے بلکہ 

وہ تخلیقی روشنی ہے جو ماضی کے تجربات، حال   فکری نمائندگی بھی کرتا ہے۔ یوں کہا جا سکتا ہے کہ سیاسی شعور 

 کے مشاہدات اور مستقبل کی امیدوں کو ایک فکری تسلسل میں جوڑتی ہے۔ 

    سنگھ بیدی:تعارف مہندر 

اردو کے نمایاں شعرا میں شمار کیے جاتے ہیں۔ ان کی پیدائش   ء کو  1909مارچ    9کنور مہندر سنگھ بیدی 

کا ایک اہم علاقہ تھا۔  نام بابا ہروت  منٹگمری )موجودہ ساہیوال( میں ہوئ جو اس وقت برصغیر  کا  والد  بیدی کے 

ان کے آباؤ اجداد کا تعلق بھی    سنگھ بیدی تھا ۔وہ اپنی جائیداد کی دیکھ بھال ساہیوال میں ہی رہ کر کرتے تھے ۔  

اسی خطے سے تھا۔ ان کی جائیدادی، رہائش اور خاندانی پس منظر سب اسی سرزمین سے وابستہ تھے۔ تاہم تقسیمِ  

وہ ہندوستان چلے   اور  کرنا پڑی  کر ہجرت  اثاثے سب کچھ چھوڑ  اور  آبائ علاقے  اپنے  پر انھیں  ہند کے موقع 

۔  گئے۔  اُن سب میں ہونہار بھی تھے  اپنے بھائیوں میں سب سے چھوٹے تھے لیکن  والد  مہندر سنگھ بیدی کے 

 نے اپنے بیٹوں کو اعلیٰ تعلیم دلوائ ۔  انھوں    وہ پرائمری تک ہی تعلیم حاصل کر سکے لیکن پھر بھی  

منٹگمری    جب پانچ برس کی عمر ہوئ تو   سے حاصل کی۔    گھر    ابتدائ تعلیم اپنے    مہندر سنگھ بیدی نے اپنی  

بعد ازاں ان کا تعلیمی سلسلہ چیفس کالج لاہور تک جا  کے سرکاری ہائ اسکول میں داخلہ لیا ۔    )موجودہ ساہیوال(  

ء تک زیرِ تعلیم رہے۔ اس کے بعد انھوں نے گورنمنٹ کالج لاہور میں داخلہ لیا  1925ء سے  1919پہنچا جہاں وہ  

اور فارسی کے مضامین کے ساتھ  1929ء سے  1925اور   ء تک وہاں علم حاصل کرتے رہے۔ انھوں نے تاریخ 

 بی اے کیا۔ 

تعلیم مکمل کرنے کے بعد مہندر سنگھ بیدی نے آئ سی ایس کے امتحان میں حصہ لیا مگر کامیابی حاصل  

ایکسٹرا اسسٹنٹ کمشنر   بطور  کی پہلی تقرری  ان  اور  کیا  آغاز  کا  زندگی  انھوں نے عملی  بعد  اس کے  کر سکے۔  نہ 
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ء کے آخر میں  1935ء تک وہاں خدمات انجام دیتے رہے۔  1934لائل پور )موجودہ فیصل آباد( میں ہوئ۔ وہ  

گوڑگاؤں، ملتان،   انھوں نے جالندھر،  ازاں  ہوا۔ بعد  تبادلہ بحیثیت فرسٹ کلاس مجسٹریٹ رہتک میں  کا  ان 

دیے۔ ملازمت کے دوران انھوں نے  جہلم، کانگڑا اور دہلی جیسے مختلف علاقوں میں بھی سرکاری فرائض انجام  

ء میں وہ محکمہ پنچایت کے ڈائریکٹر کی حیثی سے  1967متعدد محکمانہ امتحانات بھی کامیابی سے پاس کیے۔ بالآخر  

 سبکدوش ہوئے۔ 

۔   سب سے بڑے ٹکا جگجیت سنگھ بیدی جو کہ وکالت کے پیشے سے    مہندر سنگھ بیدی کے تین بھائ تھے 

۔ اس کے بعد  ہائ کورٹ کے جج کے عہدے سے ریٹائر ہوئے  اور پنجاب  کا  منسوب تھے  کنور مہندر سنگھ بیدی 

۔ ان کی کوئ   اور سب سے چھوٹے بھائ کنور سریندر سنگھ بیدی تھے  نمبر تھا ۔ تیسرے نمبر پر راجندر سنگھ بیدی 

:   " یادوں کا جشن نے اپنی آپ بیتی  انھوں    بہن نہیں تھی ۔اس کا اظہار   " میں یوں کیا ہے 

 ( 19) "بہن کی محبت کو ہم عمر بھر ترستے رہے ۔" 

۔ بڑے چھوٹوں کا خاص خیال رکھتے تھے۔   مہندر سنگھ بیدی اپنے بھائیوں سے بہت محبت کرتے تھے 

اُن کی شخصیت کی بڑ  وجہ ہے کہ یہ پہلو  ۔ یہی  اور اپنائیت انھیں ورثے میں ملی تھی  خوبی  ی  طبیعت میں یہ محبت 

۔   اور انسان دوستی پر نارنگ ساقی نے اپنی کتاب میں تفصیل سے روشنی  بن کر سامنے آئ  ان کے حسن اخلاق 

ان کی شرافتِ کردار کو خراجِ تحسین پیش کیا   اور  ڈالی ہے جس میں بیدی صاحب کی زندگی کے مختلف پہلوؤں 

 گیا ہے۔ 

اور   اور کاوش سے بڑے بنتے ہیں  اور کچھ اپنی کوشش  "کچھ لوگ بڑے گھر میں پیدا ہوتے ہیں 

ذاتی   وہ اپنی  کچھ لوگ بہ وجوہ بڑا بنا دیتے ہیں ۔ کنور صاحب بڑے گھر میں ضرور پیدا ہوئے مگر 

کا   ان کے بڑا ہونے  ۔ لوگوں نے انھیں بڑا آدمی نہیں بنایا بلکہ  صلاحیتوں سے بڑے آدمی بنے 

 ( 20) ہمیشہ اعتراف کیا ۔" 

ملازمت  سے ایک سال پہلے مہندر سنگھ بیدی رشتہ ازدواج میں منسلک ہو گئے ۔لائل پور کے قیام کے  

نام بھوپندر رکھا گیا ۔  کا  ان کی بیٹی کی پیدائش ہوئ جس  اُن کے بیٹے کرم جیت  1937دوران  اوائل میں  ء کے 

پھر   اور   ہو 1939سنگھ  کی پیدائش  ویریندر سنگھ  دوسرے بیٹے  اُن کے  ۔ ء میں  وہ کسی  ئ  زندگی میں  اپنی ملازمتی 

اُن کا تبادلہ کر دیا جاتا تھا ۔   یہی وجہ ہے کہ ہر مذہب اور ہر  ایک شہر تک محدود نہیں رہے بلکہ  کچھ ہی وقت بعد 

 جگہ ، علاقے کے لوگ اُن کے اسیر تھے ۔ 
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تمام   وہ  باوجود  مذہباً سکھ ہونے کے  امتزاج تھی۔  کا حسین  دلی  نرم  اور  دوستی  انسان  ان کی شخصیت 

پات،   ذات  ان کی سوچ میں  اپنا فرض سمجھتے تھے۔  کو  ان کی مدد  اور  والوں سے محبت رکھتے  مذاہب کے ماننے 

امتیاز کی کوئ گنجائش نہیں تھی  یا مذہبی  وہ انسانیت کو سب سے مقدم سمجھتے تھے۔ یہی وجہ تھی کہ    ۔ فرقہ بندی 

وہ ہمیشہ   اور سب یہی چاہتے تھے کہ  وابستہ ہو گئے  ان سے  دل  وہاں کے لوگوں کے  وہ تعینات رہے  جہاں بھی 

 وہیں رہیں۔  

اپنی مصروف   وہ  تھا۔  گہرا شغف  سے  ادب  و  شعر  اور  زبان  اردو  سے  ہی  کو بچپن  بیدی  سنگھ  مہندر 

اور   کا ذریعہ بنایا۔ یہی لگن  اظہار  کو اپنے احساسات کے  اور شاعری  وابستہ رہے  ادب سے  باوجود  ملازمت کے 

وہ بیسوی   آج  ایک ممتاز مقام عطا کرتی ہے۔  ادب میں  اردو  انھیں  وابستگی  نمایاں شعرا  فکری  ان  صدی کے 

جاتے ہیں  کیے  شمار  تنوع  جنھوں    میں  اور تہذیبی  وسعت  فکری  کو  شاعری  اردو  ذریعے  کے  اپنی تخلیقات  نے 

 بخشا۔ 

 جمیل جالبی لکھتے ہیں کہ   ڈاکٹر    ان کے متعلق 

"کچھ لوگ  بڑے ہوتے ہیں لیکن شاعربرے ہوتے ہیں۔کچھ لوگ شاعر بڑے ہوتے ہیں لیکن  

شاذ ہوتے ہیں  کہ شاعر بھی   جو  اور   ایسے بھی ہوتے ہیں  اور کچھ لوگ  انسان برے ہوتے ہیں 

کی   کر محبت  دیکھ  'شاعر'انسان جنھیں  ۔ایسے  ہیں  ہوتے  اچھے  بھی  انسان  اور  ہیں   ہوتے  اچھے 

اور  مہک آنے لگتی ہے  اور ساری فضا موتیا  چنبیلی  اور خلوص کی کلی نسیم سحر سے کھل اٹھتی ہے    

ایسے لوگوں کی فہرست   اگر   رانی کی خوشبو سے مہکنے لگتی ہے ۔برصغیر کے حوالےسے  رات کی 

بنائ جائے  تو میرا خیال  ہے کہ فہرست  بنانے والےکو خاصی دشواری پیش آئے گی ۔لیکن مجھے  

نام نامی ضرور  یقین  ہے کہ    کا  اس فہرست میں بلکہ سر فہرست  جناب کنور مہندر  سنگھ بیدی سحرؔ 

شامل ہو گا اور نہ صرف شامل ہو گا بلکہ ہر کس ناکس اس نام پر صدق دل سے اتفاق بھی کرے  

 ( 21) گا۔"   

کا پیکر تھے بلکہ   وسیع النظری  اور  سادگی، محبت  اپنی شاعری میں  نہ صرف  کنور مہندر سنگھ بیدی سحرؔ 

اپنی روزمرہ زندگی میں بھی انہی اوصاف کے مظہر نظر آتے تھے۔ بیدی صاحب کی زندگی صرف شاعری تک  

وہ ہمہ جہت شخصیت کے مالک تھے۔ شکار، کھیل اور مختلف مشاغل میں دلچسپی رکھتے تھے مگر ان    محدود نہیں تھی 

وابستہ   اور شاعری سے مسلسل  ادب  وہ  باوجود  کے  ملازمت  پڑا۔  نہ  ماند  ذوق کبھی  ادبی  کا  ان  ساتھ  سب کے 

 مشاعروں کے انعقاد میں بڑھ چڑھ کر حصہ لیتے اور نئی نسل کے ادیبوں کی حوصلہ افزائ کرتے۔   ۔ رہے 
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 : سنگھ بیدی کے متعلق جوش ملیح آبای کی رائے   مہندر 

درندوں    اربوں  والوں  پر چلنے  پاؤں  دو  کے  دنیا  کہ  ہوں  کہتا  ساتھ  دیانتداری کے  بڑی  "میں 

کے درمیان جن کو دھوکے سے آدمی سمجھا جاتا ہے سوچنے لگتا ہوں  کہ اس ہولناک ماحول میں  

اعجاز ہے۔ان کا  کا ایک عظیم  گار    روز  یہ  نہ ہو    بیدی صاحب  کاسا انسان پیدا کیوں کر ہو گیا،ہو 

تا ہے نہ ڈھیلا  ہوتا ہے  کاسہ سراسی قدر موزوں  ہے کہ تاج انسانیت اس پر ٹھیک منطبق ہو جا 

 ( 22") نہ تنگ۔ 

کا پیکر تھے  و محبت  اور خلوص  انسان تھے  وجہ تھی کہ ہر مذہب کے لوگ انہیں  ۔ وہ نہایت شفیق  یہی 

ہند کے وقت جب دہلی کی حالت  ابتر ہو گئی کوئ مسلمان وہاں رہنے کو تیار نہ تھا     تقسیم  ۔ بے حد پسند کرتے تھے  

جانا صحیح نہیں ہے  دہلی چھوڑ کے  کا  ایسے حالات میں مسلمانوں  کہ  فکر تھی  کی  بات  اس  کو  نہرو  اس     ۔ تو پنڈت 

معاملے کو حل کرنے کے لیے  انھوں نے ایک جلسہ منعقد کروایا  جس میں مسلمانوں سے  انھوں نے بات کی کہ  

دفن ہیں ہمارے   آباواجداد یہاں  ہمارے  کہا کہ  جواب میں مسلمانوں نے  نہ جائیں   جس کے  کر  دہلی چھوڑ  وہ 

ایسے   جانا آسان نہیں ہے لیکن حالات  کر  کو چھوڑ  اس علاقے  پڑ رہی ہے۔اس  لیے  ہیں کہ ہمیں  ہجرت کرنی 

جلسے میں مسلمانوں نے  اپنے کچھ مطالبات ان کے سامنے رکھے جن میں سے ایک یہ تھا کہ  کنور مہندر سنگھ بیدی  

اور دہلی کا مکمل نظام ان کے حوالے کیا   اور ان کو دہلی کا سٹی مجسٹریٹ  بنایا جائے  کو پنجاب سے واپس بلایا جائے 

 یہ مطالبات  مان لیے گئے اور مہندر سنگھ کے دہلی آتے ساتھ حالات یکسر مختلف ہو گئے۔ مہندر  جائے ۔ان کے 

وہ ہر ایک   اور  اور ہر ذات کا انسان محبت رکھتا تھا  سنگھ بیدی کی شخصیت ایسی تھی کہ ان سے ہر مذہب ،ہر طبقے  

ن کے ہوتے ہوئے  حالات انتہائ پر امن  کی قدر بھی کرتے تھے یہی وجہ تھی کہ معاملات کتنے ہی سنگین ہوں  ا 

 ( 23)   ہو جاتے تھے۔ 

وسیلہ   کا  اظہارِ خیال  کو صرف  زبان  اس  وہ  زبان سے گہری محبت تھی،  اردو  کو  سحرؔ  مہندر سنگھ بیدی 

نہیں بلکہ اپنے دل کی آواز سمجھتے تھے۔ ان کی اردو سے وابستگی محض ایک رسمی تعلق نہیں تھی بلکہ یہ ایک ایسی  

شت میں بھی بیدی صاحب نے اس محبت کا  دلی وابستگی تھی جو بچپن سے ان کے اندر پروان چڑھی۔ اپنی خود نو 

ذکر کیا ہے اور اعتراف کیا ہے کہ اردو ان کے لیے محض ایک زبان نہیں بلکہ ایک جذبہ اور ایک تہذیبی رشتہ  

استاد کا بھی کردار تھا   ا بخشنے میں ان کے  جِِ کو  اور شخصیت کو نکھارا۔ ان کے اس شوق  ان کی سوچ  ہے جس نے 

اثر تھا کہ بیدی صاحب کے  جو اسکول کے زمانے میں   کا  و تربیت  وہ استاد ہی کی تعلیم  اردو پڑھاتے تھے۔  انھیں 

دل میں اردو کی محبت نے جڑ پکڑ لی اور یہ محبت عمر بھر ان کے ساتھ رہی۔ ان کی طبیعت میں شیرینی، گفتگو میں  
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کا خاصہ ہے۔  اردو کے مزاج  جو  جاتی تھی  پائ  وہ نرمی  اندازِ بیان میں  اور  نارنگ ساقی  مٹھاس  بارے میں  اس 

 :  لکھتے ہیں 

مولوی عبدالمجید صاحب اردو پڑھایا کرتے تھے ۔ ان کی شفقت اور محبت نے کنور  "اسکول میں  

اسکول میں   ۔  ہوا  پیدا  اسکول میں  اسی  شوق  کا  اردو پڑھنے  طرح  اس  کیا  متاثر  کو بہت  صاحب 

کا   دیگر شعرا  اور  ، سودا  ، میر  ، آتش  ذوق، غالب  درس حاصل کرتے ہوئے بیدی صاحب نے 

اور ان کی شاعری    م ان کے کلا   مطالعہ کر لیا تھا ۔ تاہم  کے اثرات ان کے ذہن پر مرتسم رہے 

کو تقویت عطا کرنے میں بہت مددگار ثابت ہوئے ۔ شعرو شاعری سے دلچسپی  بھی اسکول کے  

 ( 24) زمانے سے ان کے اندر پیدا ہوئ ۔" 

دنیا میں   اردو  وہ  اور  بنا  کا محرک  ان کی شاعری  نام سے    سحرؔ  اردو سے یہ قلبی تعلق آگے چل کر  کے 

نوجوان   کے  دور  اپنے  بلکہ  بنائ  پہچان  کی حیثی سے  شاعر  کامیاب  ایک  صرف  نہ  نے  انھوں  ہوئے۔  مشہور 

اندرونِ ملک ہی نہیں بلکہ بیرونِ ملک بھی انھیں مشاعروں میں   کا سرچشمہ بن گئے۔  شعراء کے لیے رہنمائ 

اردو کی خوشبو  وہاں  وہ جہاں جاتے  کا  شرکت کی دعوت دی جاتی تھی۔  کو جاندار بنانے  وہ محفلوں   بکھیر دیتے۔ 

کلام   وہ  امتزاج ہوتی تھی۔ جب  کا حسین  گوئ  اور برجستہ  جوابی  کی نظامت شگفتگی، حاضر  ان  ہنر جانتے تھے۔ 

سناتے تو سامعین ہمہ تن گوش رہتے اور محفل کا ماحول ذوق و شوق سے بھر جاتا۔ وہ محض سنجیدہ شاعر نہیں بلکہ  

  گفتگو کے بھی ماہر تھے۔ مزاحیہ اور دلنشی 

انھوں نے عشق و محبت کے روایتی مضامین سے آگے بڑھ کر قومی یکجہتی، انسان دوستی اور رواداری کو  

کو   ادب کا مقصد محض تفریح نہیں بلکہ قوم کے باہمی رشتوں  کہ  اس خیال کے حامی تھے  وہ  بنایا۔  اپنا موضوع 

دوستی اور محبت کا جذبہ واضح نظر    مضبوط بنانا ہے۔ ان کی شاعری میں ہندوستان اور پاکستان کے درمیان امن، 

آتا ہے۔ اسی جذبے کے تحت وہ مشاعروں میں دونوں ملکوں کے شعرا کو مدعو کرتے تاکہ شاعری کے ذریعے  

ان   نام ہے جو  و ہند دوستی کے  کا انتساب بھی پاک  ان کی خود نوشت  کا پیغام عام ہو۔  برصغیر میں بھائ چارے 

 مت ہے۔ کے وسیع اور فراخ دلانہ سوچ کی علا 

اختر جیسے   نثار  جاں  اور  گورکھپوری  فراق  آبادی،  ملیح  جوش  میں  شعرا  ہم عصر  کے  بیدی  سنگھ  مہندر 

غزل، نظم، مرثیہ،   انھوں نے  رکھی۔  برقرار  انفرادیت ہمیشہ  اپنی  نام شامل ہیں مگر بیدی صاحب نے  بڑے 

اور ہر صنف میں اپنی خلوص بھری فکر   اور رباعی ہر صنف میں طبع آزمائ کی  ان کا اسلوب  قطعہ  کا رنگ بھرا۔ 

بناوٹ سے پاک، سادہ مگر گہرا تھا۔ وہ فی البدیہہ شعر کہنے کی غیر معمولی صلاحیت رکھتے تھے۔ ان کا پہل مجموعہ  
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پر آئے۔ بعد   عام  و نشتر جیسے مجموعے بھی منظرِ  اور تیر  انوارِ سحر  ہوا جبکہ بعد میں  نام سے شائع  طلوعِ سحر کے 

 ء میں نارنگ ساقی نے ان کا مکمل کلام جمع کر کے کلیاتِ سحرؔ کے نام سے شائع کیا۔ 1992ازاں  

نہ صرف جنگِ   نے  انھوں  دی۔  انجام  خدمات  قدر  گراں  نگاری میں بھی بیدی صاحب نے  مرثیہ 

اور قومی رہنماؤں پر مراثی لکھے بلکہ مذہبی موضوعات پر بھی گہرے عقیدت مندانہ اشعار کہے۔ ان کا   آزادی 

انھوں نے حضرت  ادبی مقام کی نشاندہی کرتا ہے۔  ان کے  اور    مشہور مرثیہ مرثیۂ پنڈت نہرو  امام حسنؓ   ، علیؓ

امام حسینؓ کی شان میں بھی عقیدت کے پھول نچھاور کیے۔ ان کے اشعار میں وحدتِ انسانی کا عقیدہ اور روحانی  

 یکجہتی کا احساس نمایاں نظر آتا ہے۔ 

ء کا ذکر آتا ہے تو مہندر سنگھ بیدی سحرؔ    دوسرے مسلک کے  نعتیہ شاعری کے حوالے سے جب   شعرا

کا نام نمایاں طور پر لیا جاتا ہے۔ وہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم کی سیرت، اخلاق اور شفقت سے بے حد متاثر تھے۔ ان کے  

دل میں رسولِ اکرم صلى الله عليه وسلم کی محبت موجزن تھی جس کا اظہار انھوں نے نعتیہ اشعار میں خلوص و عقیدت کے  

 نعتیہ اشعار کی کثرت اس بات کا ثبوت ہے کہ ان کا قلب عشقِ رسول صلى الله عليه وسلم سے  ساتھ کیا۔ ان کے کلام میں 

کا ایسا گلدستہ ہے جو برصغیر کی مشترکہ   اور اخوت  رواداری  منور تھا۔ بیدی صاحب کی شاعری انسانیت، محبت، 

 : ان   کی ایک مشہور نعت کے کچھ اشعار  ہیں  تہذیب کی خوشبو کو آج بھی تازہ رکھے ہوئے ہے۔ 

ہیں  تو  کردار  ہوں،صاحب  سے  دین  کسی   ہم 

ہیں  تو  کرار  حیدر  شہ  خوانِ  ثنا   ہم 

ہیں  تو  پرستار  کے  محمد  ہیں  لیوا   نام 

نہیں  تو  چارا  کوئ  سے  کسی  جائے   ہو   عشق 

تو  صر  اجارا  پہ  محمد  کا  مسلم   ( 25) نہیں ف 

ان کو نبی پاکصلى الله عليه وسلم سے  حقیقی طور پر بے   اندازہ لگا سکتا ہے   کہ  ان اشعار سے ہر ذی شعور انسان یہ 

وہ مدینہ سے  حد محبت تھی۔  سحر صاحب کی محبت  انسانیت کے پیغمبر حضرت محمدصلى الله عليه وسلم تک محدود نہیں ہے بلکہ 

 بھی گہری عقیدت رکھتے تھے اور شہر نبی کے متعلق بھی اشعار لکھے۔ 
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سب  سحر  ارماں  کے  دل  ہیں  کو   نکلنے 

ہے  آرہا  قریب  مدینہ  دیکھو   ( 26) وہ 

خیال    مہندر سنگھ بیدی  یا  خواب  اسے صرف  وہ  کہ  ہے  پاکیزہ  اور  گہرا  اتنا  کا تصور  مدینہ  دل میں  کے 

اور روحانی سرشاری کا مظہر ہے۔   ہیں  نہیں بلکہ حقیقت کے قریب محسوس کرتے  ۔ یہ فقرہ عقیدت کے عروج 

کی پیداوار نہیں   وہ کسی رسمی عقیدت  ان کے شہر سے جو محبت تھی  اور  دل میں نبی کریم صلى الله عليه وسلم  بیدی سحرؔ کے 

 بلکہ قلبی لگاؤ اور روحانی وابستگی کا اظہار ہے۔ 

ذاتِ مبارکہ کے عشق میں   کی  ہو کر نبی پاک صلى الله عليه وسلم  بالاتر  مہندر سنگھ بیدی سحرؔ مذہبی اختلافات سے 

ان کے لیے   اور رحمت کی علامت سمجھتے تھے۔  وہ مدینہ کو صرف ایک شہر نہیں بلکہ امن، محبت  سرشار تھے۔ 

اور سکون کے قریب پاتا ہے۔ یوں    مدینہ کا تصور اس نورانی فضا کی مانند تھا جس میں انسان اپنی روح کو پاکیزگی 

 ان کے کلام میں محبتِ رسول صلى الله عليه وسلم ایک دل نشین روحانی جذبے کی صورت میں جلوہ گر ہے۔ 

سنگھ بیدی نے اپنے تخلیقی سفر کا آغاز شاعری سے کیا۔ ان کی ابتدائ ادبی کاوشیں شعری اظہار  مہندر  

اور معاشرتی مشاہدے کی شدت نمایاں تھی۔   پر مبنی تھیں جن میں جذبات کی لطافت، انسانی رشتوں کی گہرائ 

عری نے ہی ان کے تخلیقی  وہ محض شاعر نہیں بلکہ ایک گہرے وجدان رکھنے والے حساس فنکار تھے۔ ان کی شا 

اصل شہرت   کی  ان  کہ  وجہ ہے  کو بھی گہرائ عطا کی۔ یہی  نثر  کی  ان  دی جس نے بعد میں  وہ وسعت  کو  شعور 

بھی  میں  نگاری  نثر  مگر  ہوئ  سے  شاعری  بیتی  انھوں    اگرچہ  آپ  کی  ان  کی۔  قائم  شناخت  الگ  ایک  اپنی  نے 

اسی تخلیقی سفر کا تسلسل ہے جس میں ان کی پوری زندگی کے مختلف ادوار کی جھلک ملتی   "یادوں کا جشن "

اور مختلف علاقوں   حالاتِ زندگی، تعلیم، ملازمت، تقسیمِ ہند کے تجربات  اپنے  اس کتاب میں بیدی نے  ہے۔ 

اور خلوص سے بیان کیا ہے کہ قاری ان کے ساتھ ایک سفر پر نکل   ان  کے مشاہدات کو اس سادگی  پڑتا ہے۔ 

 کی نثر میں زندگی کی حقیقت، یادوں کی چمک اور مشاہدے کی گرمی سب کچھ یکجا ملتا ہے۔ 

اور شاعر ہونے کے علاوہ فلم ساز بھی رہ چکے ہیں۔انھوں نے پانچ فلمیں بنائ   کنور مہندر سنگھ   ادیب 

کو  فلمی دنیا کے لوگوں  سے ملنے      ہیں ان میں سے  تین پنجابی زبان میں اور دو اردو زبان  میں ہیں۔اسی باعث  ان 

 کا اور ان کو قریب سے دیکھنے کا موقع ملا۔ان کا دلیپ کمار اور اوم پرکاش سے گہرا یارانہ تھا۔ 
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کی شخصیت تھے۔      پائے  اعلیٰ  اعتبار سے  دونوں  فن  اور  اخلاق  اردو  مہندرسنگھ بیدی   اور  زبان   اردو 

وہ   اس طرح  اور  طویل مدت تک مشاعروں کی نظامت بھی کرتے رہے   شاعری سے بے پناہ محبت رکھتے تھے  

دو    مشاعروں کی خاص شناخت بنے رہے۔اسی  اور ہندوستان  نوں میں یکساں طور  بدولت بیدی صاحب پاکستان 

ادا کرتے رہے   ں  کردار  نمایا  اپنی ملازمت میں بھی  بہت  وہ  ان سارے معاملات کے ساتھ  ۔  پر مقبول رہے 

 ہیں  اور انتظامی معاملات کو انھوں نے احسن طریقے سے نبھایا ہے۔ 

 اس کے متعلق  اپنی   خود نوشت میں لکھتے ہیں کہ: 

کو حاضر و ناظر جان کر یہ کہہ سکتا ہوں  کہ میں نے  اپنی عدالتی زندگی میں  جان    معبود  "میں اپنے  

تو ہوگئی   کر کبھی کسی سے  ناانصافی نہیں کی   بوجھ  اگر کوئ غلطی ہو گئی ہو  ہو۔سائل بھی    بلکہ سہوا  

ا ن کا مقدمہ  ان کی کوشش یہ ہوا کرتی تھی کہ   اور  میری عدالت  میں    اس  بات کو جانتے تھے 

 ( 27") منتقل  ہو جائے۔ 

ایسی بات پورے وثوق اور اعتماد سے وہی شخص کہہ سکتا ہے جس نے اپنی ذمہ داری کو دیانت داری،  

ہے  ہوتا  میں  لوگوں  انہی  شمار  کا  بیدی  سنگھ  ہو۔ مہندر  نبھایا  ساتھ  کے  خلوص  اور  ہر  جنھوں    حوصلے  نے ہمیشہ 

معاملے کو عقل و تدبر، صبر و برداشت اور امن و آشتی کے ساتھ سلجھانے کی کوشش کی۔ وہ فطری طور پر ایک  

 زندگی کو درست خطوط پر استوار کرنے میں مہارت رکھتے  
ِ
متوازن اور منصف مزاج انسان تھے، اس لیے نظام

 تھے۔ یہی صلاحیت انہیں دوسروں سے ممتاز کرتی ہے۔ 

برصغیر کی تقسیم کے ہنگامہ خیز دور میں حالات کس قدر سنگین تھے، اس کا اندازہ وہی شخص لگا سکتا ہے  

وہ   جس نے اس الم ناک دور کو اپنی آنکھوں سے دیکھا ہو یا تاریخ کے صفحات سے اس کی جھلک محسوس کی ہو۔ 

ذات پات کی آگ نے پورے معاشرے    ایک ایسا وقت تھا جب انسانیت لہو میں نہا گئی تھی، اور فرقہ واریت و 

و   دوسرے کے خون کے پیاسے ہو جاتے، گلی کوچوں میں قتل  ایک  پر  دیا تھا۔ لوگ معمولی بات  رکھ  کر  کو جلا 

غارت کا بازار گرم تھا، اور خوف و دہشت نے زندگی کو مفلوج کر دیا تھا۔ ایسے نازک حالات میں بیدی صاحب  

وہ  کو دہلی کا سٹی مجسٹریٹ مقرر کیا    بالا کے مکمل اعتماد کی علامت تھی کیونکہ 
ِ
ان پر حکام گیا۔ یہ تقرری دراصل 

کا   امن  خود  جو  ہے  سکتا  رکھ  قائم  شخص  وہی  صرف  امان  و  امن  میں  ماحول  زدہ  انتشار  ایسے  کہ  تھے  جانتے 

ان   والا ہو۔ بیدی صاحب نے  اور انسانیت سے سچی محبت رکھنے  و بردباری کا پیکر  پر خطر حالات  علمبردار، تحمل 

بلند   کے  کی شخصیت  ان  وہ  دیے،  انجام  فرائض  اپنے  سے  انصاف  و  عدل  اور  توازن  دانش مندی،  جس  میں 

 اخلاقی معیار اور عملی بصیرت کا ثبوت ہے۔ 
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اور   مہندر سنگھ بیدی کی آپ بیتی   وہ نہ صرف ایک حساس شاعر  سے یہ بات بخوبی عیاں ہوتی ہے کہ 

اور  جنھوں    باشعور ادیب تھے بلکہ ایک عملی انسان بھی تھے  نے اپنے عہد کے نازک ترین حالات میں فراست 

نجات   سے  رات  طویل  کی  غلامی  نے  برصغیر  جب  بعد  کے  اختتام  کے  دوسری جنگِ عظیم  لیا۔  کام  سے  تدبر 

ہی ملکی  آزادی کے ساتھ  تو  کی  المیہ بھی    حاصل  ایک  کی صورت میں  آیا تقسیم  پورے  سامنے  اس تقسیم نے  ۔ 

اور خوف کا عالم تھا،   اور خطرناک حالات میں جب ہر سمت بدامنی  ہندوستان کو لہو میں نہلا دیا۔ ایسے پُرآشوب 

اس   پر تقرری  اس عہدے  کیا گیا۔  فائز  پر  دہلی کے سٹی مجسٹریٹ کے عہدے  دوبارہ  کو  کنور مہندر سنگھ بیدی 

 بالا ان کی دانش 
ِ
  مندی، تدبر،اور امن پسندی پر غیر متزلزل اعتماد رکھتے تھے۔ بات کا ثبوت تھی کہ حکام

اپنی   نے  صاحب  بیدی  مگر  تھا،  دیتا  دکھائ  کام  ناممکن  ایک  بحالی  کی  امن  میں  شہر  حساس  جیسے  دہلی 

نے سیاسی اقدامات کے بجائے سماجی  انھوں    خلوصِ نیت، فراست اور عملی بصیرت سے یہ کارنامہ سرانجام دیا۔ 

قائم   وقت  اس  فضا  کی  و آشتی  امن  کہ  تھا  کا یقین  ان  کی۔  دل جیتنے کی کوشش  ذرائع سے لوگوں کے  اور ثقافتی 

اور مشترکہ خوشی کے جذبات پیدا ہوں۔ اسی مقصد کے   ہوتی ہے جب عوام کے دلوں میں میل ملاپ، محبت 

پروگرام  انھوں    لیے  یہ  نزدیک  کے  ان  دیا۔  فروغ  کو  اجتماعات  تفریحی  اور  محفلوں،  ادبی  مشاعروں،  نے 

اور   تخریب کاری کے بجائے تعمیرِ معاشرت کا ذریعہ تھے کیونکہ بیدی صاحب کا عقیدہ تھا کہ جب لوگ تفریح 

انہی کی کاوشوں کا نتیجہ  ادب میں دلچسپی لیتے ہیں تو ان کے دلوں سے نفرت کے کانٹے خود بخود نکل جاتے ہیں۔  

   تھا کہ خنجر زنی کی وارداتیں ختم ہوئیں اور شہر دہلی میں امن بحال ہوا۔ 

 اس بارے میں نارنگ ساقی اپنی کتاب میں قلم طراز ہیں : 

کا   دور بہار کہا جائے تو دوسری تقرری  کا  کا زمانہ اگر دہلی  "کنور صاحب کی دہلی میں پہلی تقرری 

اپنی آنکھوں سے   کو  اُتار چڑھاؤ  دہلی کے  گویا کنور صاحب نے  ۔  تھا  نہ  کم  خزاں سے  دور  زمانہ 

کے   دہلی  نے  انھوں  ۔  بھی  روئے  اور  ہنسے   ، وہ  مسکرائے   ساتھ  کے  والوں  دہلی  ۔  ہندو  دیکھا 

بھی   کو  ضیافتوں  اور  دعوتوں   ، برخاست  و   

ت  
 

ن مشترکہ   ، محفلوں  جلی  ملی  و  اتحاد   مسلمان 

 ( 28) دیکھا۔" 

اور فنونِ لطیفہ انسانی نفسیات کو نرمی، محبت   ادب  مہندر سنگھ بیدی کی یہ سوچ اس بات کا مظہر ہے کہ 

اور   اور برداشت کی راہوں پر گامزن کرنے کی صلاحیت رکھتے ہیں۔ وہ جانتے تھے کہ مشاعرے، کھیل تماشے 

ا  ور فرقہ وارانہ منافرت کے زخم  میلوں کے انعقاد سے انسان کا ذہن مثبت سرگرمیوں کی طرف مائل ہوتا ہے 

نے اپنی رہائش گاہ پر نہ صرف مشاعرے منعقد کیے بلکہ مرغوں، تیتر  انھوں    مندمل ہونے لگتے ہیں۔ اسی لیے 
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کے مقابلے اور مینڈھوں کی لڑائیوں جیسے عوامی تفریحی مشاغل کا اہتمام بھی کیا، تاکہ ہندو، مسلم، سکھ، عیسائ  

کا یہ عمل محض تفریح نہیں بلکہ   سب ایک جگہ جمع ہو کر انسانیت کے رشت کو دوبارہ جوڑ سکیں۔ بیدی صاحب 

  کا اصل چہرہ ہے۔ ایک عملی پیغام تھا کہ محبت، اتحاد اور رواداری ہی انسانیت 

تمام پہلو   دوستی      مہندر سنگھ بیدی کی شخصیت کے  انسان  اور  داریاں  ذمہ  انتظامی  کر    شاعری، نثر،  مل 

وہ صرف ایک   کا رنگ نمایاں ہے۔  اور امن  ایک ایسی ہمہ جہت تصویر پیش کرتے ہیں جس میں خلوص، محبت 

گواہی   کی  بات  اس  ہر پہلو  کا  زندگی  کی  ان  انسانیت کے علمبردار تھے۔  یا معروف شاعر نہیں بلکہ  افسر  کامیاب 

یا ذات کی بنیاد پر نہیں بلکہ انسان ہونے کی بنیاد  انھوں    دیتا ہے کہ  نے ہمیشہ اتفاق و یگانگت کو فروغ دیا، مذہب 

 پر محبت بانٹی۔ یہی خوبی انہیں اپنے ہم عصروں میں منفرد بناتی ہے۔ 

و   عزت  میں  حلقوں  ادبی  و  علمی  کے  برصغیر  پورے  بلکہ  کے نہیں  دہلی  صرف  سحرؔ  بیدی  سنگھ  مہندر 

اردو اکیڈمی کے بھی نائب   دہلی  بورڈ کے نائب صدر رہے،  اردو  وہ ترقی  کی نگاہ سے دیکھے جاتے تھے۔  احترام 

ادب کی خدمت   و  زبان  اردو  اور غالب اکیڈمی کے فعال رکن کی حیثی سے  میں پیش پیش رہے۔  صدر تھے 

وہ   آخری عمر میں  اپنی  فراموش ہیں۔  ناقابلِ  ان کی خدمات  ہم آہنگی کے لیے  اور ثقافتی  فروغ  زبان کے  اردو 

بالآخر   کیا۔  نہ  کو متزلزل  اور حوصلے  ان کے عزم  بیماری نے بھی    17کینسر کے موذی مرض میں مبتلا ہوگئے مگر 

۔ ان کی زندگی علم، محبت، امن، اور انسانیت کی خدمت سے عبارت  ء کو دہلی میں ان کا انتقال ہوا 1992جولائ  

 وہ بلاشبہ ایک عظیم شاعر، باکمال منتظم اور سب سے بڑھ کر ایک اعلیٰ انسان تھے۔   ۔ تھی  

 : تعارف    یادوں کا جشن آپ بیتی   

بیتی   کی آپ  جشن " مہندر سنگھ بیدی سحر  کا  نہ  1983پہلی مرتبہ   " یادوں  جو  ء میں شائع ہوئ، 

صرف ان کی ادبی زندگی کا اہم سنگِ میل ثابت ہوئ بلکہ اردو نثر میں آپ بیتی کے فن کو بھی ایک نیا رنگ عطا  

شمار کیے جاتے ہیں  اردو شعرا میں  ایک    کیا۔ بیدی سحر بیسوی صدی کے ممتاز  وہ  کی بدولت  اس آپ بیتی  مگر 

کی   ان  اور دلکشی نظر آتی ہے جو  روانی، شوخی  ان کی نثر میں وہی  کامیاب نثر نگار کے طور پر بھی پہچانے گئے۔ 

 شاعری کا خاصہ ہے۔ 

اس آپ بیتی میں مہندر سنگھ بیدی نے اپنی زندگی کے مختلف پہلو نہایت سلیقے اور خلوص کے ساتھ قلم  

وہ اپنی پیدائش، خاندانی پس منظر، حسب و نس  و تربیت کا تفصیلی      بند کیے ہیں۔ کتاب کے آغاز میں  اور تعلیم 

اور بچپن کی شرارتوں تک کو      ذکر کرتے ہیں۔ انھوں نے اپنے آبائ علاقے، گھر کے ماحول، والدین کی تربیت 
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اور کہیں زندگی    نہایت دلچسپ پیرائے میں بیان کیا ہے۔ ان کی گفتگو میں کہیں سادگی جھلکتی ہے  کہیں مزاح، 

 کے تلخ تجربوں کی گہرائ۔ 

میں ان    " یادوں کا جشن " بیدی سحر نے اپنی زندگی کا ایک بڑا حصہ ملازمت میں گزارا۔ چنانچہ  

انداز میں بیان   وہاں کے حالات نہایت دلچسپ  اور  کی سرکاری خدمات، تبادلے، مختلف علاقوں میں تقرریاں 

روزمرہ زندگی کے رنگ ان کے قلم سے یوں   اور  کیے گئے ہیں۔ ہر جگہ کے مناظر، لوگوں کے مزاج، ثقافت 

ان کی تحریر  رہا ہو۔  کر  ان کے ساتھ سفر  نہ صرف تاریخی مشاہدہ جھلکتا ہے بلکہ  جھلکتے ہیں جیسے قاری خود   میں 

 انسان دوستی اور خدمتِ خلق کا جذبہ بھی نمایاں ہے۔ 

 کو نہ صرف اپنی آنکھوں  

 

مہندر سنگھ بیدی سحر تقسیمِ ہند کے چش دید گواہ تھے۔ انھوں نے اس سانح

جشن " سے دیکھا بلکہ دل کی گہرائیوں سے محسوس بھی کیا۔   کا  میں انھوں نے تقسیم کے دوران  " یادوں 

اور مذہبی منافرت کے المناک مناظر کو سادہ   و غارت، ہجرتوں، انسانی المیوں  والی تباہ کاریوں، قتل  پیش آنے 

اپنی   اور  گھر  اپنا  علاقہ،  اپنا  بھی  انھیں  طرح  کس  کہ  کیا  بیان  نے  انھوں  ہے۔  کیا  بند  قلم  میں  انداز  مؤثر  مگر 

وہ سب اس آپ بیتی کا حصہ      س دوران جو تکالیف، جدائیاں اور قربانیاں پیش آئیں سرزمین چھوڑنی پڑی، اور ا 

 ہیں۔ 

کہیں وہ شاعر ہیں، کہیں شکاری،  ۔ کتاب میں بیدی سحر کی کثیر الجہتی شخصیت کے مختلف پہلو نمایاں ہیں  

اور احباب کا بھی نہایت تفصیل   اساتذہ، شاگردوں  کہیں پہلوان، تو کہیں ایک حساس انسان۔ انھوں نے اپنے 

اور دلچسپ خصوصیات کو ایسی   و اطوار  اور تعلق داروں کے اخلاق، عادات  سے ذکر کیا ہے۔ ان کے دوستوں 

 ی ہر کردار کو گویا اپنی آنکھوں کے سامنے محسوس کرتا ہے۔ حقیقت پسندی کے ساتھ پیش کیا ہے کہ قار 

کی سب سے نمایاں خوبی یہ ہے کہ بیدی سحر نے جو کچھ دیکھا، محسوس کیا یا جیا،  " یادوں کا جشن " 

اسے بغیر کسی تصنع یا بناوٹ کے، خالص سچائ کے ساتھ بیان کیا۔ ان کی تحریر میں تاریخ کی صداقت بھی ہے،  

لب  کے  قاری  مزاح  سا  ہلکا  میں  جملوں  کے  ان  کبھی  بھی۔  سادگی  کی  بیان  اور  بھی  شدت  کی  پر  جذبات  ں 

ہیں۔یوں   دیتے  بھر  سے  دکھ  گہرے  کو  دل  زخم  کے  کبھی تقسیم  اور  ہے  دیتا  بکھیر  کا  " مسکراہٹ  یادوں 

اور ایک تہذیب کی تاریخ ہے جس میں ماضی    " جشن  صرف ایک فرد کی سوانح نہیں بلکہ ایک عہد، ایک قوم 

 کے دکھ، حال کی بصیرت اور مستقبل کی تمنا ایک ساتھ جلوہ گر ہیں۔ 
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 نریندر لوتھڑ اس کے متعلق لکھتے ہیں  کہ 

اور شاعر ہر قسم کے لوگ   اور سرکاری نوکر،ادیب  ورکر،افسر  "تاریخ کے طالب علم ،سوشل 

 ( 29") اس سے محظوظ اور مستفید ہو سکتے ہیں۔ 

کا جشن " مہندر سنگھ بیدی سحر کی خود نوشت   محض ان کی ذاتی زندگی کا آئینہ نہیں بلکہ  " یادوں 

برصغیر کی تہذیبی، ثقافتی اور تاریخی فضا کی جیتی جاگتی تصویر بھی ہے۔ اس آپ بیتی میں بیدی سحر نے اپنی ذات  

جو ان کی زندگی کے بیشتر حصے کا   کے ساتھ ساتھ اپنے عہد کی روح کو بھی گرفت میں لیا ہے۔ خاص طور پر دہلی  

حالات و واقعات کا نہایت باریک بینی سے مشاہدہ کیا گیا ہے۔ انھوں نے تقسیمِ ہند سے پہلے اور بعد  ن   ا مرکز رہا 

ادبی نزاکت،   وہ پرانی دہلی کی تہذیبی نرمی،  اور دکھایا ہے۔ ایک طرف  زاویوں سے دیکھا  کی دہلی کو دو مختلف 

کے انتشار، خوف اور بداعتمادی کی فضا کو  اور مشترکہ ثقافت کی گواہی دیتے ہیں، تو دوسری طرف تقسیم کے بعد  

 نہایت دردناک انداز میں پیش کرتے ہیں۔ 

بیدی سحر نے اپنی خود نوشت میں دہلی کے فرقہ وارانہ حالات اور ان کے سدباب کے لیے اپنی ذاتی  

کاوشوں اور ان لوگوں کا ذکر بھی کیا ہے جو ان کے ساتھ امن و آشتی کے قیام میں شریک رہے۔ ان کے بیان  

انسانیت کے بھی  ماہر تھے بلکہ  و نسق کے  نہ صرف نظم  وہ  کہ  اس    سے معلوم ہوتا ہے  انھوں نے  عاشق تھے۔ 

وقت کے سیاسی اور سماجی خلفشار کے باوجود صبر، تدبر اور بھائ چارے کی راہ اختیار کی اور اسی کو اپنے کردار کا  

 حصہ بنایا۔ 

اور رعنئ کے   اور مشاعروں کا ذکر بھی نہایت رنگینی  اسی طرح دہلی کی ادبی محفلوں، شعری نشستوں 

اور اہلِ ذوق  " یادوں کا جشن " ساتھ   ادبا، نقادوں  میں ملتا ہے۔ بیدی سحر نے اپنے عہد کے ممتاز شعرا، 

شخصیات کا تذکرہ دلنشیں پیرائے میں کیا ہے۔ یہ تذکرے نہ صرف اس زمانے کی ادبی فضا کا پتہ دیتے ہیں بلکہ  

و ادب کی تہذیبی روایت سے گہری وا   بستگی رکھتے تھے۔ اس بات کی بھی دلیل ہیں کہ بیدی خود بھی اردو زبان 

 نریندر   لوتھڑاس حوالے سے لکھتے ہیں کہ 

جشن  کا  اپنی پوری   "یادوں  اور  پر کشش شخصیت   دار  "میں بیدی صاحب کی ہمہ گیر پہلو 

زادہ۔غریب   ہے۔رئیس  آتی  سامنے  کر  ابھر  ساتھ  کے  تاب  و  آب  اور  شان 

کا   عاشق،اکھاڑے  کا  شکاری۔جانوروں   پسند،ماہر   نواز،افسر۔عوام  نواز،شاعر۔ادیب 
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اور حکمت عملی   ،ماہر انتظامیہ،سوجھ بوجھ  کا دلدادہ،پکا سکھ۔تعصب سے پاک  پہلوان۔نفاست 

 ( 30") کا حامل۔کتنی ہی صورتیں ہیں کہ عیاں ہو گئیں۔ 

ادب   ذوقِ  اور  زندہ  ادبی محفلیں کس قدر فعال،  کی  زمانے  اُس  کہ  اندازہ بخوبی ہوتا ہے  یہ  اس سے 

اور محفلِ سخن گویا زندگی کا لازمی حصہ بن چکے تھے۔ تقسیمِ ہند کے بعد   سے سرشار تھیں۔ مشاعرے، نشستیں 

 ذوق نے ادبی سرگرمیوں کو ماند نہیں  جب سیاسی اور سماجی فضا انتشار کا شکار تھی اس وقت بھی اہلِ قلم اور اہلِ 

پڑنے دیا بلکہ ادب کے چراغ کو جلائے رکھا۔ بیدی سحر نے اپنی خود نوشت میں اُس عہد کی تہذیبی، سیاسی اور  

مشاہدہ کرنے   وہ صرف  کہ  ہے  ہوتا  اندازہ  سے  کیا ہے جس  بند  قلم  باریک بینی سے  کو نہایت  سماجی تبدیلیوں 

ادیب بھی تھے۔ والے نہیں بلکہ ایک حساس   اور  انھوں    اور باضمیر  دور کے شعرا کے باہمی تعلقات  اپنے  نے 

اور حفیظ جالندھری کے درمیان   چپقلشوں کو بھی بے تکلفی سے بیان کیا ہے۔ مثال کے طور پر جوش ملیح آبادی 

اسی طرح ظریف   کیا ہے۔  نمایاں  کو  ماحول کی حقیقت پسندی  اس  ذکر کرتے ہوئے بیدی نے  کا  رقابت  ادبی 

کی  اور سید محمد جعفری  کی    دہلوی  اُس عہد  جو  انا کی جھلکیاں بھی کتاب میں ملتی ہیں  ادبی  اور  باہمی نوک جھونک 

 محفلوں کی رنگینی اور برجستگی کو ظاہر کرتی ہیں۔ 

اور بے تکلف ہے جس میں قاری کے لیے کوئ اجنبیت نہیں۔ بیدی   رواں  کتاب کی زبان عام فہم، 

ہر   وجہ ہے کہ یہ کتاب  و دلکشی عطا کی ہے۔ یہی  اور محاورات سے تحریر کو حسن  اشعار  فارسی  سحر نے جگہ جگہ 

دل چسپ بن گئی ہے۔ بیدی سحر کی شخصیت  اور   جس شفافیت، خلوص  طبقے کے قارئین کے لیے قابلِ مطالعہ 

میں ابھرتی ہے وہی تاثر ان کے بارے میں رائے دینے والوں کے  " یادوں کا جشن " اور سچائ کے ساتھ  

اپنی خود نوشت   اس بات پر متفق ہیں کہ بیدی سحر نے  اور معاصرین سبھی  بیانات سے بھی جھلکتا ہے۔ ناقدین 

وہ ان کی اصل شخصیت کا عکاس  ہے۔ ان کے کردار میں دکھاوا نہیں بلکہ حقیقت    میں خود کو جس طرح پیش کیا 

اور سب سے بڑھ کر ایک سچا انسان، جس کی   کی روشنی ہے۔ وہ ایک ایسا شخص تھے جو شاعر بھی ہے، منتظم بھی 

 زندگی اور تحریر دونوں میں انسان دوستی اور سچائ کا رنگ نمایاں ہے۔ 

 : طراز ہیں    ہوئے رقم   کی خاصیت بیان کرتے       یادوں کا جشن نریندر لوتھڑ   

یا   سیاستداں  کوئ  اگر  تاریخ ہے۔مصنف  کی  عہد  نہیں،ایک  حیات  سوانح  کی  ایک شخص  "یہ 

تو اس کتاب کو غلامی  سے آزادی تک،یا پرکاش ٹنڈن کی انگریزی سوانح'دی   داں ہوتا  تاریخ 

نامہ ہے۔جو بیسیوی   کا سفر  زندگی  کی  یہ حساس شاعر  کا عنوان دے سکتا تھا۔لیکن  پنجابی سنچری 

دو   کے  آراستہ  صدی  بزم  کی  صاحب  بیدی  میں  عرصے   ہے۔اس  کرتا  احاطہ  کا  حصے  تہائ 
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اپنی  رہی  اور  پانی  اور بیک وقت  ایک ہی گھاٹ   زاہد خشک  نے   اور  رند بلانوش  ۔اس بزم میں  

اور سوشل ہستیاں اپنے مختلف    پسند کی وہسکی پی ہے۔ہر ورق  پر ہند و پاک کی نامور سیاسی،ادبی 

 ( 31") موڈوں اور مخصوص انداز میں خراماں  نظر آتی ہیں۔ 

اس   خود  جو  ہوا  شائع  پاکستان سے  ایڈیشن  کا پہل  اس  مگر  گئی  کی  اگرچہ ہندوستان میں تحریر  یہ تصنیف 

اس آپ بیتی کے   دونوں ملکوں کے قارئین کے لیے یکساں اہمیت رکھتی ہے۔  بات کی علامت ہے کہ یہ کتاب 

سے  کی شخصیت  سحر  بیدی  وہ  چاہے  ہے  دی  رائے  مثبت  نے  ناقد  ہر  تقریباً  میں  کے  بارے  اس  یا  ہو  متعلق   

اور یہی وصف ان کی آپ   اور غیر متنازع تھی  موضوعات کے بارے میں۔ بیدی سحر کی شخصیت نہایت شفاف 

اور خلوص کے  انھوں    بیتی میں بھی نمایاں طور پر جھلکتا ہے۔  نے اپنی زندگی کے واقعات کو دیانت داری، سچائ 

 ساتھ قلم بند کیا ہے۔ 

یہ بات قابلِ ذکر ہے کہ اس آپ بیتی میں بیدی سحر نے تقسیمِ ہند جیسے حساس موضوع کو بھی تعصب  

کیا ہے۔  بیان  کر  ہو  بالاتر  بجائے  انھوں    سے  کے  تراشی  الزام  یا  نفرت  کو  حادثات  اور  دکھوں  کے  ماضی  نے 

نہ   کو  اس تصنیف  بیان  طرزِ  دارانہ  جانب  غیر  یہی  کیا۔  سے پیش  زاویے  کے  دوستی  انسان  اور  حقیقت پسندی 

داستان نہیں   ذاتی  ایک  یہ آپ بیتی محض  بناتا ہے۔  صرف پاکستان بلکہ ہندوستان میں بھی یکساں طور پر مقبول 

اخلاقی  بلکہ  اور  وقار  فکری  جو بیدی سحر کے  زندہ تصویر ہے  کی  قدروں  انسانی  اور  ادبی  کی تہذیبی،  ایک عہد   

 بصیرت کی بھرپور عکاسی کرتی ہے۔ 

کی   و  پاکستان  پر ہند  دانستہ طور  یہ کتاب غیر  "یہ بھی ایک دلچسپ بات ہے کہ بیدی صاحب کی 

چھپی   اور  گئی   میں  ہندوستان  تو  لکھی  کہ  ہے  گئی  بن  کی مظہر  دوستی  بنیادی  اور  قدروں  مشترکہ 

 ( 32") پاکستان میں اور پڑھی جائے گی دونوں ملکوں میں۔ 

دونوں ملکوں میں یکساں مقبول رہے۔  اور ہندوستان  دونوں  انھوں    مہندر سنگھ بیدی سحر پاکستان  نے 

ماورا ہے۔   اور اپنے فن و شخصیت کے ذریعے ایک ایسا رشتہ قائم کیا جو سرحدوں سے  خطوں سے محبتیں سمیٹیں 

ان کی آپ بیتی ایسی ہے کہ اردو زبان سے محبت کرنے والا ہر شخص اسے ضرور پڑھنا چاہے گا، چاہے وہ پاکستان  

یا ہندوستان میں۔ بیدی سحر کی خود نوشت میں عمو  ہو  کی گئی ہے، تاہم  میں  و ثقافت پر گفتگو  می طور پر تہذیب 

اپنی   نے  کہ بیدی صاحب  ہے  یہ  وجہ  کی  اس  ہیں۔  پر جھلکتے  طور  نمایاں  میں  اس  مناظر  اور  حالات  کے  دہلی 

 تک وہیں مقیم رہے۔   ی حصے  زندگی کے آخر زندگی کا بیشتر حصہ دہلی میں گزارا، اسی شہر کو مستقل مسکن بنایا اور  
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ان کی آپ بیتی کی زبان نہایت سادہ، رواں اور سلیس ہے، جسے ہر عام و خاص قاری باآسانی پڑھ اور  

انداز میں بیان   اس  کو  واقعات  وہ  اور فطری حسن نمایاں ہیں۔  روانی  اندازِ بیان میں سلاست،  سمجھ سکتا ہے۔ 

آنکھوں کے سامنے  کی  اس  وہ منظر  جیسے  ہے  ہوتا  کو محسوس  قاری  کہ  ہیں  جگہ  کرتے  جگہ  بیدی نے  ہو۔  برپا   

کو ظاہر   وابستگی  ادب سے گہری  اور کلاسیکی  ذوقِ جمال  ان کی شاعرانہ طبیعت،  جو  کا استعمال کیا ہے  فارسی اشعار 

 کرتا ہے۔ 

ادبی،   کی  برصغیر  بلکہ  احوال نہیں  کا  زندگی  کی  فرد  ایک  صرف  بیتی  آپ  یہ  کی  سحر  بیدی  مہندر سنگھ 

تہذیبی اور تاریخی روح کا آئینہ ہے۔ اس میں محبت، رواداری، سچائ اور انسان دوستی کی وہ خوشبو رچی بسی ہے  

اثر چھوڑتی ہے۔   دیرپا  دل میں  قاری کے  جشن" جو  کا  ایک    "یادوں  نگاری میں  خود نوشت  اردو  بلاشبہ 

 خوبصورت اضافہ ہے جو بیدی سحر کے ادبی قد اور انسانی وقار دونوں کو نمایاں کرتا ہے۔ 

 جوش   ملیح آبادی:تعارف 

کا اصل نام شبیر حسن خاں تھا  وہ روشن چراغ ہیں   ۔ جوش ملیح آبادی  کا  دنیا  ادب کی  نے  جنھوں  ۔   اردو 

ء کو اتر پردیش کے مشہور قصبے ملیح آباد  1898دسمبر   5اپنی زندگی کے ہر دور میں فکر و شعور کی جوت جگائ۔ وہ  

اور   میں پیدا ہوئے۔ ان کے آباؤ اجداد یوسف زئ پٹھان تھے جو افغانستان سے ہجرت کر کے ہندوستان آئے 

اعلیٰ   افراد  کئی  ان کے خاندان کے  دربار میں  اودھ کے  نوابینِ  اہم حصہ بنے۔  کا  نظام  و سماجی  یہاں کے سیاسی 

اور باوقار خاندان سے تھا عہدوں پر فا  و نعم      ئز رہے۔ جوش کا تعلق ایک متمول  اسی وجہ سے ان کی پرورش ناز 

اثر ان کی طبیعت پر نمایاں تھا   کا  وہ خاندان کے لاڈلے تھے جس  ان کی شخصیت میں    ۔ میں ہوئ۔ بچپن ہی سے 

کا نتیجہ تھی خودداری، تن  اثرات  ابتدائ  انھی  اور بے باکی  ان کے مزاج کا مستقل حصہ    خوئ  جو آگے چل کر 

 بن گئی۔ 

و ادب سے گہری دلچسپی تھی۔ ابتدائ تعلیم کے دوران ہی  انھوں    جوش ملیح آبادی کو ابتدا ہی سے علم 

نے عربی اور فارسی پر دسترس حاصل کر لی، کیونکہ اس دور میں ان زبانوں کو تعلیم کا لازمی حصہ سمجھا جاتا تھا۔  

اجازت نہ مل سکی۔ نتیجتاً،   کی  والدین  کا بے حد شوق تھا مگر  اعلیٰ تعلیم کے لیے بیرونِ ملک جانے  اگرچہ انہیں 

 مکمل کر سکیں لیکن جوش کا آزاد مزاج وہاں زیادہ دیر نہ ٹھہر  ان کے والد نے انہیں سیتا پور بھیجا تاکہ وہاں تعلیم 

نے سینٹ پیٹرز کالج میں داخلہ لیا اور وہیں سے سینٹ کیمبرج کا امتحان  انھوں    سکا۔ بعد ازاں وہ آگرہ گئے جہاں 
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نے وہ فکری گہرائ اور  انھوں    پاس کیا۔ یہ تعلیمی سفر اگرچہ رسمی لحاظ سے زیادہ طویل نہیں رہا لیکن اس دوران 

 ادبی شعور حاصل کیا جس نے بعد میں انہیں اردو ادب کا جوش بنا دیا۔ 

میں   دارالترجمہ  انہیں  جہاں  کیا  سے  حیدرآباد  عثمانیہ  جامعہ  آغاز  کا  زندگی  عملی  نے  آبادی  ملیح  جوش 

اور وہاں   ادبی فضا نہایت زرخیز تھی  و  "ناظرِ ادب" کے طور پر مقرر کیا گیا۔ اس زمانے میں حیدرآباد میں علمی 

کرد  اہم  کی فکری تربیت میں  و فن سے میل جول نے جوش  علم  اہلِ  تاہم کے  کیا۔  ادا  اندر موجود    ار  ان کے 

دیا۔   رہنے  اندر نہیں  کے  پابندیوں  سرکاری  دیر تک  زیادہ  انہیں  نے  غلامی کے خلاف نفرت  اور  فکر  آزادیِ 

 حیدرآباد کے خلاف ایک نظم کہی تو انھیں ملازمت سے برطرف کر دیا گیا۔ یہ واقعہ  انھوں    چنانچہ جب 
ِ
نے نظام

 ۔ جوش کی زندگی میں ایک اہم موڑ ثابت ہوا  

بنایا۔   ذریعہ  کا  اظہار  اور تخلیقی  اپنی فکری  کو  آبادی نے برطرفی کے بعد صحافت کے میدان  جوش ملیح 

ادارت سنبھالی جو   " کلی " نے رسالہ انھوں    سب سے پہلے  ء تک شائع ہوتا رہا۔ اس کے  1939ء سے  1935کی 

وہ   ادب "  ء تک 1941ء سے  1940بعد  اور   " کلی لکھن " اور " نیا  ادبی نظریات  ان کے  اعلیٰ رہے۔  مدیرِ  کے 

ازاں  بعد  کی۔  عطا  کو نئی جہت  رسائل  ان  وابستہ  1948ء سے  1943انقلابی خیالات نے  دنیا سے  وہ فلمی  ء تک 

اور  انھوں    رہے، جہاں  رنگینی  ان کے تخیل میں  نے  دور  اس  اور مکالمے تحریر کیے۔  نے فلموں کے لیے نغمے 

دہلی سے   اور  لوٹے  ادبی صحافت کی طرف  دوبارہ  وہ  دنیا سے علیحدگی کے بعد  اظہار میں وسعت پیدا کی۔ فلمی 

ادارت " آج ک " رسالہ   ء تک نہایت کامیابی سے انجام  1955ء سے  1948نے  انھوں    نکالنا شروع کیا جس کی 

 دی۔ 

ان   ان کے خون میں شامل تھی کیونکہ  ان کی شاعری ہے۔ شاعری  آبادی کی اصل پہچان  جوش ملیح 

و ادب سے وابستہ تھے۔ ان کے گھر میں مشاعرے ہوا کرتے تھے جن   اور چچا سبھی شعر  دادا، پردادا، والد  کے 

جما  اور  فکری  کی  جوش  ماحول  یہی  تھے۔  ہوتے  شریک  شعراء  مشہور  کے  اودھ  اور  لکھن  کا  میں  تربیت  لیاتی 

اور  ہوا  پیدا  ذوق  کا  شاعری  اندر  کے  ان  سے  ہی  بنا۔ بچپن  سے  انھوں    سرچشمہ  عزیز لکھنوی  میں  ابتدا  نے 

اور انقلابی تھی   اصلاح لینا شروع کی، مگر جلد ہی یہ سلسلہ ختم ہو گیا۔ اس کی وجہ یہ تھی کہ جوش کی سوچ جدید 

جبکہ عزیز لکھنوی کلاسیکی طرز کے نمائندہ استاد تھے۔ اس فکری اختلاف نے جوش کو اپنی الگ راہ بنانے پر مجبور  

 دو شاعری میں ایک نئی آواز، ایک نیا لہجہ اور ایک نیا جوش لے کر سامنے آئے۔ کیا، اور وہ واقعی ار 
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کے متعلق تحریر کرتے ہیں    اپنے فن شاعری     نھوں نے شاعری نو سال کی عمر میں شروع کردی تھی۔ ا 

 کہ 

"میں نے نو برس کی عمر سے شعر کہنا شروع کر دیا تھا۔شعر کہنا شروع کردیا تھا یہ بات میں نے   

خود سے شعر کہے  شعر   وہ  کہ  مجال نہیں  کی  انسان  کسی  یہ  اور غلط لکھی ہے کیونکہ  واقعہ  خلاف 

وہ تو اپنے کو کہلواتا ہے اس لئے صحیح طرز بیان  اختیار کر کے   مجھے یہ لکھنا  اصل میں کہا نہیں جاتا  

 ( 33) " سے کہلوانا  شروع کردیاتھا۔   چاہیے  کہ نو برس کی عمر سے  شعر نے اپنے کو مج 

جوش ملیح آبادی اردو ادب میں ایک ایسے شاعر کے طور پر پہچانے جاتے ہیں جن کی شاعری میں فکر،  

بلکہ   کی خوب صورتی نہیں  الفاظ  شاعری میں صرف  کی  ان  ہیں۔  گر ہوتے  جلوہ  ساتھ  ایک  جذبہ  اور  احساس 

اور پسے ہو  وہ اپنے عہد کے مظلوموں، محکوموں  روح کارفرما ہے۔  آواز  ایک زبردست انقلابی  ئے طبقات کی 

کو   زنجیروں  کی  غلامی  جو  تھا  ہوا  چھپا  شاعر  پسند  حریت  اور  دوست  انسان  ایک  اندر  کے  ان  ابھرے۔  کر  بن 

و محبت کا رنگ   اور انسان کو اس کی حقیقی آزادی دلانے کا خواہاں تھا۔ جوش کی شاعری میں جہاں عشق  توڑنے 

انقلاب کے نعرے بھی پوری قوت سے گونجتے ہیں۔ وہ  موجود ہے وہاں انسانیت، مساوات، حریت، اخوت اور  

کرنا سکھاتے   انسان سے محبت  کو  انسان  دوسری طرف  تو  آواز بلند کرتے ہیں  و جبر کے خلاف  ایک طرف ظلم 

 ہیں۔ 

وہ غلامی   جوش ملیح آبادی نے اپنی شاعری کے ذریعے برطانوی استعمار کے خلاف علمِ بغاوت بلند کیا۔ 

خلاف   کے  انگریز حکومت  میں  شاعری  کی  ان  کہ  ہے  وجہ  یہی  عاشق تھے۔  کے  آزادی  اور  مخالف  کے سخت 

 غفلت   "آزادی کا خواب "نفرت اور بغاوت کے جذبات جا بجا نظر آتے ہیں۔ ان کی نظم  
ِ
میں وہ قوم کو خواب

کی نظم   ان  اسی طرح  دیتے ہیں۔  کا پیغام  خواب "سے بیدار ہونے  کا  زنداں  انقلابی  "شکستِ  کی  اردو شاعری 

اس کے علاوہ   انڈیا کے فرزندوں  " ، "وطن " ، "کسان "نظموں میں سنگِ میل کی حیثی رکھتی ہے۔  ایسٹ 

خطاب  مشرق "اور   ، "سے  ہیں۔ "قانونِ  مظہر  کی  شعور  سیاسی  اور  وسعت  فکری  کی  ان  نظمیں   جیسی 

پاکستان منتقل ہونے کے بعد جوش کی شاعری میں ایک نیا رخ پیدا ہوا۔ یہاں ان کے کئی شعری مجموعے شائع  

و خروش "ہوئے جن میں   و صب " ، "سرور  خاص طور پر قابلِ ذکر ہیں۔ ان کے کلام   "طلوعِ فکر "اور   "سموم 

ان کی شاعری میں جوشِ بیان، رعنئِ   اور رباعیات سبھی اصناف موجود ہیں۔  میں غزل، نظم، مرثیہ، قطعات 

 الفاظ اور انقلابی پیغام تینوں چیزی ایک ساتھ جلوہ گر ہیں۔ 
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بست  انسان  فکری  آزاد  اور  باک  بے  ایک  اندر  کے  آبادی  ملیح  کو    جوش  روح  اصل  کی  وہ مذہب  تھا۔ 

جو   ایسے مذہب کے قائل تھے  وہ  رکھتے تھے۔  بناوٹی عقائد سے سخت نفرت  اور  ریاکاری  مانتے تھے مگر مذہبی 

انسان کو انسان سے محبت اور رواداری سکھائے۔ اسی لیے ان کی شاعری میں اکثر جگہوں پر مذہبی منافقت اور  

 ہے۔ وہ کہتے تھے کہ اگر دین انسانیت سے جدا ہو جائے تو پھر وہ صرف  اخلاقی زوال کے خلاف شدید احتجاج ملتا 

اور انصاف جیسے موضوعات بار   رہ جاتا ہے۔ ان کی نظموں میں اخلاقی اقدار، سچائ، خلوص،  رسومات کا مجموعہ 

ا شبن " ، "روحِ ادب "ں میں  بار ابھرتے ہیں۔ ان کی مشہور نظمو 

 

علہ

 

ان   "فکر و نشاط "اور  ، نقش و نگار " ، "س

ان کے دیگر مجموعے   اسی طرح  اور فنی پختگی کا بہترین ثبوت ہیں۔  حرفِ  " ، "جنون و حکمت "کی فکری گہرائ 

 بھی اردو شاعری کے اہم سرمایہ میں شمار ہوتے ہیں۔  "آیات و نغمات "اور   "حکایت 

کم   طرح  نگاری بھی کسی  نثر  کی  ان  تاہم  ہے،  کی شاعری  ان  پہچان  اصل  کی  آبادی  ملیح  جوش  اگرچہ 

بیانی، فصاح  وہی شعلہ  کی نثر میں  ان  ان کے    نہیں۔  کا خاصہ ہے۔  ان کی شاعری  جو  انفرادیت ملتی ہے  اور 

ان کے خطوط   اور صحافتی مضامین شامل ہیں۔  اداریے، مقالات، مکاتیب، مقدمے، تقاریظ  نثری سرمایے میں 

کی   ان  حامل ہیں جن سے  اہمیت کے  نام مکتوبات نہایت  کے  نظامی  ساغر  اور  زیدی  احتشام حسین، مصطفیٰ  میں 

اور   ان کی آپ بیتی  فکری وسعت  کارنامہ  نثر کا سب سے نمایاں  کی  ان  اندازہ ہوتا ہے۔ لیکن  کا  ادبی بصیرت 

ہے، جو اردو ادب میں خود نوشت سوانح عمریوں کے باب میں سنگِ میل کی حیثی   " "یادوں کی برات 

کو نہایت بے   اپنے مشاہدات  اور  اپنے نظریات  اپنے عہد،  زندگی،  اپنی  اس کتاب میں جوش نے  رکھتی ہے۔ 

 جوش ملیح آبادی کی خود نوشت اور اس کے عنوان کے متعلق  محمد ارشد لئیق لکھتے ہیں : باکی سے بیان کیا ہے۔ 

خودنوشت  "  زمانہ  مشہور  کی  بارات " ان  کی  کم  " یادوں  سے  خزانہ  انمول  کسی  بھی 

کیجیے   غور  پر  ترکیب  اس  ذرا  برات " نہیں۔پہلے  کی  اس    " یادوں  ہے  رعنئ  قدر  کس 

 ( 34) ۔" ترکیب میں 

آبادی نے   ملیح  کر   ء 1955جوش  آ  کی۔ یہاں  اختیار  کی شہریت  اور  انھوں    میں پاکستان  ادب  نے بھی 

نے ترقی اردو بورڈ کے لیے درخواست دی جو حکومتِ پاکستان نے  انھوں    زبان کی خدمت کا سلسلہ جاری رکھا۔ 

وہ   ازاں  وابستہ ہو گئے۔ بعد  ادارے میں تدوینِ لغت کے کام سے  اس  وہ  اور  لی،  اردو  " ء میں  1957منظور کر 

  نامی رسالے کے مدیر مقرر ہوئے۔ اگرچہ پاکستان میں ان کے لیے حالات ہمیشہ سازگار نہیں رہے مگر  " نامہ 

 نے کسی بھی مشکل کے سامنے ہتھیار نہیں ڈالے۔ انھوں  
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 :   ملاحظہ ہوں   کے حوالے سے ان کے الفاظ   اس  

ہو   پا  بر  کا زلزلہ   "میرے پاکستان جاتے ہی ،یعنی جنگل کے چوتھی طرف جاتے ہی  ایک قیامت  

تمام   ہو،  گیا  دیا  پھونک   صور قیامت   گویا  اٹھا   بلبلا  قدر  اس  تو  کراچی   شہر  اور  پاکستان  پورا  گیا  

اخباروں  کے لشک چھوٹے بڑے    انگریزی   و  اردو  ادباء  آ گئے    کر میدان  جنگ میں    خم ٹھونک 

اور کارٹون سازوں  نے اپنے اپنے قلموں کی تلواری  نیام سے نکال   میرے  خلاف  کے     شعراء  

مار کردی   ( 35") ۔  مضامین ،قطعات  اور کارٹون کی بھر 

تفصیلی   میں  بیانات  اور  تحریروں  متعدد  اپنی  سے  حوالے  کے  ہجرت  پاکستان  نے  آبادی  ملیح  جوش 

ارادہ کیا انھوں    جن سے یہ حقیقت واضح ہوتی ہے کہ   وضاحتیں پیش کی ہیں  کا    نے کئی بار ہندوستان واپس جانے 

انسان   بااصول  مگر  باغی  ایک  جوش  دی۔  نہ  اجازت  کی  کرنے  ایسا  انہیں  نے  اور غیرت  خودداری  کی  ان  مگر 

وہ تمام   اور اپنے فیصلوں سے پیچھے ہٹنے کے قائل نہیں تھے۔ یہی وجہ ہے کہ  وہ اپنی زمین، اپنے نظریات  تھے، 

 آخر پاکستان میں  
ِ
تادم باوجود  اور محرومیوں کے  وہ  تر مشکلات، تنہائ  اسلام  1986فروری    22مقیم رہے۔  کو  ء 

 آباد میں اس جہانِ فانی سے رخصت ہوئے۔ 

و   ان کی وفات کی خبر سنتے ہی ہند و پاک کے ادبی حلقوں میں غم و اندوہ کی لہر دوڑ گئی۔ نہ صرف ادیب 

آبادی صرف ایک شاعر نہیں بلکہ انسانیت کے   شاعر بلکہ عام عوام بھی گہرے دکھ میں مبتلا ہوگئے۔ جوش ملیح 

دردی رکھتے تھے۔ ان  
م
اور ہ کی شخصیت میں وہ جاذبیت تھی جو قوم،  علمبردار تھے، جو ہر عام و خاص سے محبت 

 زبان اور انسانیت سے یکساں محبت پر مبنی تھی۔ 

سمجھتے   کا مظہر  قومیت  اور  فکر  کو تہذیب،  اردو  وہ  تھی۔  گہری عقیدت  سے  اردو  زبان  اپنی  کو  جوش 

ان کے   زندگی سے سخت نفرت تھی۔  طرزِ  و  زبان  انگریزی  اور  انگریزوں سے  انھیں  کہ  وجہ ہے  تھے۔ یہی 

میں  اور مضامین  نثر  اپنی  تھی۔  علامت  کی  غلامی  بلکہ  زبان نہیں  ایک  انگریزی محض  اُن  نزدیک  نے  انھوں   

اپنی   قوم  جو  کہ  وہ سمجھتے تھے  اندھے مقلد بن گئے تھے۔  انگریزی تہذیب کے  جو  طبقوں پر شدید تنقید کی ہے 

زبان سے منہ موڑ لے، وہ اپنی شناخت کھو بیٹھتی ہے۔یوں جوش ملیح آبادی کی پوری زندگی اپنی زبان، اپنی قوم  

گز  میں  جدوجہد  کی  حفاظت  کی  نظریات  اپنے  تھے، اور  کا ضمیر  عہد  ایک  بلکہ  نہیں  شاعر  ایک  وہ محض    ری۔ 

 نے اپنی شاعری، نثر اور عمل کے ذریعے آزادیِ فکر، خودداری اور انسانی وقار کا پیغام دیا۔ جنھوں  
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 تعارف یادوں کی برات:    آپ بیتی 

برات جوش ملیح آبادی کی آپ بیتی   کی  بار     یادوں  یہ آپ بیتی پانچ  میں شائع ہوئ۔   ء 1972پہلی 

اور   ۔    745ابواب  بار  صفحات پر محیط ہے  اور اس  کو  جوش ملیح آبادی نے اپنی آپ بیتی پر بہت عرصہ محنت کی 

بار لکھ کر حذف کر دیتے کیونکہ وہ اس سے مطمئن  نہیں تھے۔انھوں نے تین مسودے تیار کیے اور ان کو  تلف  

ہوا۔  کی آپ بیتی کی شکل میں شائع  ان  اور یہی آگے چل کر  انھوں نے  چوتھا مسودہ لکھا  بارے  اس  کردیا پھر 

 میں جوش خود لکھتے ہیں : 

ڈیڑھ   پھر  دیا  ڈال  ٹوکری میں  کی  ردی  ،اسے  کیا  تیار  کی  محنت کے بعد پہل مسودہ  برس  "ڈیڑھ 

برس میں دوسرا مسودہ  مکمل کیا،اس پر بھی تنسیخ کا خط کھینچ دیا،پھر ڈیڑھ پونے  دو سال صرف  

تو پتہ چل  ڈالی  غائر نظر  پر  اس  کا تیسرا  مسودہ تحریر کیا۔۔۔۔مگر جب  نو سو صفحوں  اس  کر کے     

کر   ہو  بیدار  کو  صبح  ،جو  ہے  لکھا  طرح  کی  آدمی  ہوئے  ایک گھبرائے  نے   بھی میں  کو  مسودے 

وہ ذہن کی   مارتا ہے کہ کہیں   ،الٹا سیدھا لکھ  ،اس خوف سے جلدی  جلدی  ،رات کے خواب کو 

 ( 36") چوتھا  مسودہ  شائع کیا جارہا ہے۔ گرفت سے نکل نہ جائے اور خدا خدا کر کے یہ  

جوش ملیح آبادی اپنی تحریر کے معاملے میں انتہائ حساس، سنجیدہ اور خود تنقید کے عادی تھے۔ وہ محض  

ان   اور کمزوری محسوس ہوتے ہی تلف کر دیتے۔  بار پرکھتے  بار  کو  لکھ دینا کافی نہیں سمجھتے تھے بلکہ ہر مسودے 

اور  کا بیان نہیں بلکہ فن، احساس  ان    کے نزدیک آپ بیتی صرف یادوں  صداقت کا امتزاج تھی۔ چوتھا مسودہ 

" کی صورت میں  یادوں کی برات کی طویل جدوجہد، فکری پختگی اور تحریری دیانت کا حاصل تھا جو بالآخر " 

 سامنے آیا۔ 

کتاب "  تمام    میں    اُردو    یہ  ہے۔    عمریوں    سوانح    تقریبا  رکھتی  ادب     اور    پر سبقت  اُردو 

اس لحاظ سے     سنگ میل کی حیثی    میں  کیونکہ جوش     زیادہ ہے۔    رکھتی ہے۔ کتاب کی دلچسپی 

خوبیوں  اپنی  ساتھ    نے  کمزوریوں    کے  اپنی  ،    ساتھ  ،     آوارگیوں    ،    گمراہیوں    ،کوتاہیوں 

 ( 37) " پر سیر بحث حاصل کی ہے۔    اور گناہوں    معاشقوں    ،    سرکشیوں 

برات "  مگر صرف واقعاتی بیان تک محدود    بلاشبہ ایک خودنوشت سوانح حیات ہے   " یادوں کی 

اس کتاب کی  ۔ نہیں رہتی  جوش نے اس میں اپنی زندگی کے ہر ڈھکے چھپے احوال کو بے باکی سے ظاہر کیا ہے۔ 

متنازعہ پہلوؤں،   ذات کے بعض  انکشافِ  اسلوب،  دلآویز  نثر کے  جادو،  بیان کے  و  زبان  اس کے  دلکشی  اصل 

 و معاشرتی مرقعے  واقعات کے بیان میں افسانہ طرازی کی چاشنی، بے لاگ جنسی اظہار اور اس عہد کے تہذیبی 
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اور نفسیاتی تہوں کو جس بے خوفی سے کھولا   میں پنہاں ہے۔ خاص طور پر جوش نے اپنی شخصیت، داخلی کائنات 

اس نے  برات   ہے،  کی  اعتبار سے غیر    یادوں  آفاقی قدر کے  و  ادبی  اور  کو شخصی مطالعے، نفسیاتی تجزیے 

تو   کا دلکش اسلوب ہے  اس  کا بنیادی سبب  اس کتاب کی مقبولیت  یہ کہا جائے کہ  اگر  معمولی اہمیت عطا کی ہے۔ 

 ۔ غلط نہ ہوگا 

اور سچائ کے ساتھ ابھرتا   ان کی پوری زندگی کا نقشہ نہایت تفصیل  جوش ملیح آبادی کی آپ بیتی میں 

کو بے تکلفی  انھوں    ہے۔  ہر پہلو  ذاتی تجربات تک  اور  اپنے بچپن، جوانی، نکاح، خاندانی پس منظر  اس میں  نے 

کیا ہے۔   بیان  کیا  سے  تذکرہ  کا بھی بھرپور  اور علمی پس منظر  ماحول  ادبی  اپنے  نے  ساتھ جوش  ساتھ  اس کے 

اور بحث و مباحثے برپا رہتے تھے  ادبی محفلیں، شعری نشستیں  و بیشتر  وہ بتاتے ہیں کہ ان کے گھر میں اکثر    ہے۔ 

اثر ڈالا۔ جنھوں   نے اپنے مشاغل، مطالعے کی عادت، شاعری سے لگاؤ،  انھوں    نے ان کی فکری تشکیل میں گہرا 

عشقِ علم اور انسان دوستی کے جذبات کا بھی تفصیلی ذکر کیا ہے۔ جوش کے نزدیک مطالعہ صرف شوق نہیں بلکہ  

اور   وہ خود کو عشق، علم  ذات کا سب سے خوبصورت وسیلہ۔  اظہارِ  ان کے لیے  اور شاعری  زندگی کا مقصد تھا 

میں سنجیدہ انسان قرار دیتے ہیں جو دوسروں کے دکھ درد کو اپنا سمجھتا ہے۔ ان کی آپ بیتی    انسانیت کے جذبات 

عام   یا  ہو  دوست  وہ  چاہے  اثر چھوڑا،  نہ کسی طرح  زندگی میں کسی  کی  ان  ذکر ہے جس نے  کا  اس شخص  ہر  میں 

ایک خاندان  صرف ایک شخص کی زندگی نہیں بلکہ ایک عہد،    "یادوں کی برات" جاننے والا۔ اس طرح  

 اور ایک تہذیب کی جیتی جاگتی تصویر بن جاتی ہے۔ 

 :  سعید خان جوش ملیح آبادی کی اس آپ بیتی کے حوالے سے لکھتے ہیں 

کا   زندگی  کی تہذیبی  عہد  ساز  تاریخ  ایک  اور  بیتی  آپ  کی  شاعر  ایک عظیم  بارات  کی  "یادوں 

اور سر زمینِ دکن کے قدیم و جدید   دلکش مرقع ہے ۔ اس مرقعے میں آپ کو وادیِ گنگ و جمن 

خوشحال   کے  جوانی  و  طفلی   
ِ
ایام اپنے  نے  ۔ مصنف  گی  آئیں  نظر  خوشنما جھلکیاں  کی  معاشرے 

 
م
س

کی  ان کے  طبقوں   ، پر  انداز  اور محسوس کرنے کے  ان طبقوں کے سوچنے   ، پر  قدروں  اِای  ج

ان    ، پر  اور تقریبوں  تیوہاروں  ان کے   ، پر  ں  اور مشغلو  ان کے شوق   ، پر  وہموں  اور  عقیدوں 

کیے   تبصرے  دلچسپ  بڑے  سے  واقعات  کے  روزمرہ  پر  رواج  و  رسوم  اور  سہن  رہن  کے 

 ( 38) ہیں۔" 

بیتی   آپ  اپنی  نے  آبادی  ملیح  برات "جوش  کی  اور   "یادوں  ادبی، تہذیبی  اپنے عہد کے  میں 

اُس وقت کے   اور بے باکی کے ساتھ پیش کیا ہے۔ انھوں نے بتایا ہے کہ  معاشرتی منظرنامے کو بڑی جامعیت 
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ادبی حلقے نہایت فعال اور پُررونق تھے، جہاں شعر و ادب کے قدردان کثرت سے موجود تھے۔ جوش خود بھی  

ادارت کے   کر  رہ  وابستہ  و جرائد سے  اور معروف رسائل  ادبی محفلوں کا حصہ تھے  و  دور کی بڑی بڑی علمی  اُس 

جہا  جہاں  یا  کیا  کام  میں  اداروں  جن  انھوں نے  رہے۔  دیتے  انجام  کے  فرائض  وہاں  ہوئ،  کی تقرری  ان  ں 

اور ماحول کا نقشہ تفصیل سے کھینچا ہے۔ اس کے ساتھ ساتھ انھوں نے اپنے عہد کی   حالات، لوگوں کے رویّے 

وہ بتاتے   انداز میں بیان کیا ہے۔  کو بھی نہایت دلنشی  روابط  انسانی  اور  و ثقافت، معاشرتی میل جول  تہذیب 

وقت ہندو مسلم تعلقات   اس  کہ  تھا  ہیں  جاتا  پایا  چارہ  بھائ  اور  رواداری  ہولی میں شریک    ۔ میں گہری  مسلمان 

 گویا زندگی میں فرقہ واریت کے بجائے انسانیت کی ہم آہنگی غالب تھی۔   ہوتے اور ہندو عید پر خوشی مناتے 

کی خوبصورتی،   صبح  آپ بیتی میں  اپنی  نے  انھوں  تھا۔  لگاؤ  کو فطرت سے غیر معمولی  آبادی  ملیح  جوش 

ہے۔ اپنی    کرتا موسموں کی تبدیلی اور فطری مناظر کو اس طرح بیان کیا ہے کہ قاری ان کے ساتھ چلتا محسوس  

نے   انھوں  کیا۔  پیش  ساتھ  کے  ساختگی  بے  اور  سچائ  غیر معمولی  نے  جوش  بھی  کو  پہلوؤں  جذباتی  کے  زندگی 

اٹھارہ معاشقوں کا ذکر کیا ہے جن میں سے صرف دو کے نام ظاہر کیے، باقی کے لیے علامتی حروف جیسے "ج"،  

نے  انھوں     بڑی خصوصیت یہی ہے کہ "س"، "ش"، "ع" وغیرہ استعمال کیے۔ ان کی خود نوشت کی سب سے 

محسوس کیا اور جیا، اسے جرأت اور بے باکی سے صفحۂ قرطاس    جو کچھ دیکھا  اپنی زندگی کے کسی پہلو کو چھپایا نہیں 

 پر منتقل کیا۔ 

ان کی آپ بیتی کی زبان سادہ مگر پراثر ہے اور کہیں کہیں فصاح و بلاغت کے ساتھ تکلف کا تاثر بھی  

دیا ہے   بنا  کو دلکش  اور جزئیات نگاری نے بیان  یوں محسوس ہوتا ہے جیسے    ۔ پیدا ہوتا ہے۔ محاوروں، تشبیہوں 

نے اس طرح پیش کیے ہیں کہ قاری  انھوں    قاری خود ان مناظر میں موجود ہو۔ دوستوں اور احباب کے خاکے 

اُبھر آتی ہیں۔ جوش نے اپنی آپ بیتی میں انگریز حکومت سے اپنی نفرت   ان کی واضح تصویری  کے ذہن میں 

 کا بھی کھل کر اظہار کیا ہے اور اپنے انقلابی خیالات اور سیاسی شعور کو غیر معمولی قوت کے ساتھ پیش کیا ہے۔ 

پر اس کی بے باکی اور صاف گوئ کے باعث کئی اعتراضات کیے گئے۔ اس   "یادوں کی برات "

کا کچھ حصہ اشاعت کے وقت حذف بھی کر دیا گیا، تاہم بعد ازاں ڈاکٹر ہلال نقوی نے اس کی تکمیل و تدوین کر  

ا  اور  سچائ  اظہار،  جرأتِ  اپنی  بیتی  آپ  یہ  باوجود  اعتراضات کے  کیا۔  دوبارہ شائع  دبی  کے مکمل صورت میں 

وقار کے باعث اردو ادب میں ایک منفرد اور بے مثال خود نوشت کی حیثی رکھتی ہے۔ جوش کی شخصیت میں  

 جو آزاد خیالی، صداقت پسندی اور انقلابی جذبہ تھا، وہی پوری توانائ کے ساتھ اس تصنیف میں جھلکتا ہے۔ 
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34.   ، آبادی:فکرونشاط کے شاعر محمد ارشد لئیق  ملیح  ،    جوش  اُردو  ، روزنامہ    21)مضمون  

 ۔ ء ( 2023فروری  

35.  ، ، یادوں کی برات جوش ملیح آبادی   ۔ 296ء(،ص 1972،)کراچی:جوش اکیڈمی 

36.   ،  ۔ 23ص ایضاً 

37.   ، : اردو ریسرچ جرنل  ن ( ، مشمو ، )مضمو سوغات   خوابوں  کی "   یا "     برات   ی ک    یادوں محسن مقبول  لہ 

 ء  2016جون  1،  

،  سعید  .38  ) ،)انتساب  احمد خان  بارات   کی  ،)لاہور: مکتبہ    یادوں  آبادی  ،    از جوش ملیح  ادب  شعرو 

 1ء( ، ص  1975

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



40 

 

 

 

 

 

 

 

 

 باب دوم: 

میں سیاسی    یادوں کا جشن اور    یادوں کی برات 

 شعور 

 

 

 

 

 



41 

 

 باب دوم: 

 میں سیاسی شعور   یادوں کا جشن اور    یادوں کی برات 

 

اور ریاستی نظام   و ادراک ہے جو انسان کو اپنے گرد و پیش کے سیاسی، سماجی  وہ فہم  سیاسی شعور دراصل 

یا   ریاستی  عوامی،  نمائندہ  یا  فرد  کوئ  احساس بخشتا ہے۔ جب  کا  کردار  و  مقام  اپنے  اندر  کے  اس  اور  کی ساخت 

ا  کا  وہ اپنے سیاسی شعور  رائے دیتا ہےتو دراصل  پر  نہ  حکومتی معاملات  انسان  رہا ہوتا ہے۔ ایک باشعور  ظہار کر 

صرف اپنے حقوق و فرائض سے آگاہ ہوتا ہے بلکہ وہ اس آگاہی کو اجتماعی مفاد کے تناظر میں برتنے کی صلاحیت  

اور ان پر   اور نظریہ رکھنا، ریاستی معاملات کو سمجھنا  بھی رکھتا ہے۔ سیاست کے عمل سے متعلق اپنی الگ رائے 

اس سیاسی شعور کے  تنقیدی بصیرت   کار  یا قلم  ادیب، شاعر  رکھنا  یہ سب سیاسی شعور کی مظاہر ہیں۔ جب کوئ 

و سماجی روح کی   تو اس کی تحریر محض تخلیق نہیں رہتی بلکہ ایک عہد کی سیاسی  ساتھ کوئ فن پارہ تخلیق کرتا ہے 

 آئینہ دار بن جاتی ہے۔ 

اور مزاحمتی ادب میں جھلکتا   اردو ادب میں سیاسی شعور کی جڑی گہری ہیں۔ یہ شعور نہ صرف اصلاحی 

اور   ہے بلکہ خودنوشت نگاری میں بھی نمایاں ہے۔ خودنوشت دراصل فرد کے تجربے کا اجتماعی حوالہ ہوتی ہے 

سحر کی آپ بیتی اس ضمن میں ایک  اسی لیے سیاسی حالات اس میں از خود شامل ہو جاتے ہیں۔ مہندر سنگھ بیدی  

کی   آزادی  دیکھا۔  میں  آئینے  کے  زندگی  اپنی  کو  تغیرات  سیاسی  کے  عہد  اپنے  نے  مثال ہےجہاں مصنف  اہم 

کو   کی فکری بصیرت  ان  کا سیاسی شعور  کی تصویر کشی میں بیدی سحر  حالات  از تقسیم  بعد  اور  ہند  تحریک، تقسیمِ 

دراصل ایک دلکش اور سچی زندگی کی جھلک پیش کرتی ہے۔ یہ صرف   "یادوں کا جشن "کتاب  اجاگر کرتا ہے۔ 

ایک آپ بیتی نہیں بلکہ ایک ایسا بیانیہ ہے جو قاری کو ابتدا سے آخر تک اپنے سحر میں جکڑ لیتا ہے۔ مصنف نے  

واقعات کا بیان نہیں بلکہ تجربات، احساسات   وہ محض  انداز میں بیان کیا ہے کہ  اس  کو  اور  اپنی زندگی کے سفر 

اور زندگی کی رنگا رنگی ہے   اس کا اختصار، روانی  سچائیوں کا عکس بن جاتا ہے۔ اس تحریر کی سب سے بڑی خوبی 

جو ہر صفحے پر جھلکتی ہے۔ بیدی صاحب نے اپنی ذات کو کسی مثالی کردار یا "فرشت" کے طور پر پیش نہیں کیا بلکہ  

اور سچ بولنے کا حوصلہ بھی  ایک عام انسان کے طور پر دکھایا ہے جو غلطیاں بھی   کرتا ہے، محسوس بھی کرتا ہے 

اور خوداحتسابی اس کتاب کو عام آپ بیتیوں سے منفرد بناتی ہے۔ دراصل   کا  "رکھتا ہے۔ یہی سچائ  یادوں 
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جشن  "جشن  کے  زندگی  بلکہ  نہیں  بیان  کا  یادوں  لاگ    محض  بے  کا  دونوں  سیاہیوں  اور  روشنیوں  کی  اس 

 اعتراف ہے جو مصنف کی صداقت اور فکری بلوغت کا ثبوت دیتا ہے۔ 

:   یادوں کا جشن "     " کے بارے میں ڈاکٹر جمیل جالبی قلم فرسائ کرتے ہیں 

ج "  کا  آپ    ن ش یادوں  کہ جسے  ہے  کتاب  ایسی دلچسپ  ایک  کی طرح  ناول  اچھے  ایک   "

کا مطالعہ   اس  دوران  ۔ میں نے سفر لاہور کے  تو ختم کیے بغیر  بند نہیں کرتے  شروع کرتے ہیں 

تک   واپسی  سفر  میں  وقت  کے  فرصت  اور  کیا  ۔    459شروع  گئی  ہو  ختم  کتاب   یہ  کی   صفحات 

۔۔اس کتاب کی خوبی یہ ہے کہ اس میں سفر دوسری سطر  سے مختلف ہے ۔ اس میں اختصار بھی  

ایک   اسے آپ  ایسا تنوع ہے کہ  ایک  ، زندگی کی رنگارنگی  کی طرح   روانی بھی  اور بیان کی  ہے 

۔ یہ ایک ایسے شخص کی داستان حیات ہے جس نے کھل   دلچسپ داستان کی طرح پڑھ سکتے ہیں 

بولا   سچ  کو فرشتہ بنانے کر  آپ  اپنے  اور جس نے  طرح    ہے  پوری  کی      کے بجائے  رہنے  انسان  

 ( 1) کوشش کی ہے ۔" 

کہ  وجہ ہے  ۔   یہی  اہم مقام حاصل ہے  ادب میں  کو  بیتی  کو سیاسی    اس آپ  اپنے تجربات  ادیب جب 

کرتا   رقم  داستان  اجتماعی  کی  عہد  اپنے  بلکہ  ہے  کرتا  بیان  کا  ذات  اپنی  صرف  نہ  وہ  تو  ہے  کرتا  بیان  میں  تناظر 

زندہ مثال ہے   بیدی سحرؔ   مہندر سنگھ  ہے۔  اس شعور کی  اور      کی خودنوشت  فرد کی زندگی، عہد کی سیاست  جہاں 

 قوم کا المیہ ایک دوسرے میں مدغم ہو جاتے ہیں۔ 

 میں  سیاسی شعور:   یادوں کا جشن مہندر سنگھ بیدی کی آپ  بیتی   

تمام   باقی  اور  ہے  لیتا  بنا  مرکز  کو  ذات  اپنی  میں مصنف  جن  ہیں  جاتی  لکھی  ایسی  عمریاں  سوانح  اکثر 

اپنی برتری ظاہر کرنے کے لیے کیا جاتا ہے۔ ایسے   کا ذکر صرف  ان  یا  تو پس منظر میں چلی جاتی ہیں  یا  شخصیات 

کے   انسان  عیب  بے  اور  کامل  ایسے  ایک  کو  خود  میں  بیتی  آپ  اپنی  انسانی  مصنف  جو  ہیں  کرتے  پیش  پر  طور 

کمزوریوں سے بالکل پاک ہو۔ ان کی تحریر میں خود ستائشی کا رنگ نمایاں ہوتا ہے اور حقیقت پسندی کم نظر آتی  

ایک خیالی کردار کے قریب   زندگی کے بجائے  انسان کی حقیقی  ایک  کو  کی سوانح عمریاں قاری  اس طرح  ہے۔ 

تو موجو  جاتی ہیں جس میں جذبات  کو  لے  فراز  و  زندگی کے نشیب  جو  وہ شدت نہیں  کی  سچائ  مگر  د ہوتے ہیں 

 سمجھنے کے لیے ضروری ہے۔ 
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ایک ایسی آپ بیتی ہے جس میں مہندر سنگھ بیدی نے اپنی شخصیت    یادوں کا جشن اس کے برعکس  

اپنی کمزوریوں کو بھی تسلیم کیا ہے  انھوں    کو حقیقت کے آئینے میں پیش کیا ہے۔  اپنی کامیابیوں کے ساتھ  نے 

اور انسانی رشتوں کی باریکیوں کو بھی   اور اپنی ذات کے ساتھ ساتھ زمانے کے حالات، معاشرتی صورت حال 

کے   زندگی  اپنی  نے  بیدی  ہے۔  بناتی  ممتاز  سے  عمریوں  سوانح  دوسری  کو  کتاب  اس  بات  یہی  ہے۔  دی  جگہ 

اور سماجی پہلوؤں کو بھی جگہ  تجربات کو نہ   صرف سچائ سے قلم بند کیا بلکہ اس میں اپنے عہد کے سیاسی، تہذیبی 

یہی   ہے۔  جاتی  بن  عکاسی  کی  عہد  ایک  بلکہ  رہتی  نہیں  داستان  ذاتی  محض  نوشت  خود  کی  ان  سے  جس  دی 

شت کے بارے  اس خود نو کو سوانح حیات کی اعلیٰ مثالوں میں شامل کرتی ہے۔   یادوں کا جشن خصوصیت  

 میں عمر جاوید کے الفاظ یوں ہیں : 

اور کو اس قابل سمجھا ہی نہیں جاتا کہ  "  بعض سوانح حیات ایسی ہیں کہ جن میں اپنے علاوہ کسی 

اس کی تعریف میں کچھ لکھا جا ئے اس لئے اپنی آپ بیتی لکھنے والا ایک طرح سے سپرمین دکھائ  

کہ  ہے  کم  تعداد بہت  کی  لوگوں  ایسے  ہے۔  پاک  سے  کمزوری  بشری  کی  طرح  ہر  جو  ہے    دیتا 

ہو  جنھوں   کیا  ذکر  کا بھی  اپنی خامیوں  اپنی خوبیوں کے ساتھ ساتھ  نے سوانح حیات لکھتے ہوئے 

اور حالات کو بھی اہمیت دی ہو۔ کتاب  کا  اور اپنی ذات کے ساتھ ساتھ معروض  یادوں   "

والی    جشن"  اترنے  پورا  کے بارے میں یہ بات کہی جا سکتی ہے کہ یہ سوانح حیات کی کسوٹی پر 

 ( 2) " کتاب ہے۔ 

افسر، منتظم   فعال سرکاری  ایک  ادیب تھے بلکہ  اور  شاعر  باکمال  ایک  نہ صرف  مہندر سنگھ بیدی سحر 

اور ڈپٹی کمشنر جیسے اہم عہدوں پر فائز   اور صاحبِ فہم و بصیرت شخصیت بھی تھے۔ وہ مجسٹریٹ، اسسٹنٹ کمشنر 

 موقع ملا۔ یہی تجربات ان کی آپ بیتی  رہے، جہاں انھیں سیاسی و انتظامی معاملات کا براہِ راست مشاہدہ کرنے کا 

جشن " کا  روداد ہی نہیں   "یادوں  اُن کی زندگی کی  میں بڑی باریکی سے جھلکتے ہیں۔ یہ آپ بیتی دراصل 

اور سماجی حالات کا معتبر آئینہ بھی ہے جس میں وہ جیے۔ بیدی نے اس تصنیف   اُس عہد کے تاریخی، سیاسی  بلکہ 

اور عہدِ تقسیم تک کے تمام مراحل نہایت سادگی مگر غیر معمولی بصیرت کے  میں اپنے بچپن، جوانی، ملازمت   

اُن کی زندگی کے واقعات محض شخصی نہیں بلکہ عہد کے سیاسی تناظر سے جڑے ہوئے ہیں   ساتھ بیان کیے ہیں۔ 

 کوئ سین چل رہا ہو ۔ اور وہ واقعات پڑھنے سے ایسے لگتا ہے جیسے کسی فلم کا 

پنجاب کے علاقے منٹگمری)ساہیوال( کے جاگیر دار گھرانے میں جنم لینے والے کنور مہندر سنگھ بیدی "

اپنی اس آپ بیتی میں انداز سے    1947نے  اس قدر واقعاتی  سے پہلے کے متحدہ پنجاب کے حالات کو 
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پیش کیا ہے کہ اس کتاب کو پڑھتے ہوئے لگتا ہے کہ کتاب نہیں پڑھ رہے بلکہ کوئ فلم دیکھ رہے ہیں 

 ( 3)" جس میں منظر کشی ہمارے سامنے ہی ہو رہی ہے۔

وہ خود عینی شاہد تھے  کا  واقعہ، جس  کا ہولناک  کا مرکزی حوالہ ہے۔    برصغیر کی تقسیم  کی آپ بیتی  ان 

بیدی نے اپنی سرکاری ذمہ داریوں کے دوران نہ صرف فسادات کے اثرات کو قریب سے دیکھا بلکہ عوام کے  

اور انتظامی بحرانوں سے نبرد آزما ہونے کے تجربات کو انتہائ غیر جانب دارانہ مگر      دکھ، مہاجرین کی آبادکاری 

دار منتظم کے لیے صرف انتظامی صلاحیت کافی نہیں   انداز میں بیان کیا۔ انھوں نے دکھایا کہ ایک ذمہ  حساس 

دردی  
م
اور عملی بصیرت کے ساتھ  بلکہ سیاسی شعور بھی ناگزیر ہےکیونکہ یہی شعور اسے عوامی مسائل کو انسانی ہ

دکھاتا   راہ  کی  ایسے  حل کرنے  ایک  وہ  کہ  کیا  اور طرزِ عمل سے ثابت  اپنے فیصلوں، ترجیحات  ہے۔ بیدی نے 

 صاحبِ نظر انسان تھے جو اپنے عہد کے سیاسی اتار چڑھاؤ کو گہری بصیرت سے سمجھتے تھے۔ 

وہ برطانوی حکومت کے   کا انگریزوں کے ساتھ تعلق ہے۔ چونکہ  اُن  کا ایک اہم پہلو  ان کی آپ بیتی 

ان کی راہیں انگریز افسران سے ٹکرائیں۔ بیدی کے بیانات سے   زیرِ سایہ ملازمت کر رہے تھے اس لیے اکثر 

گز پسند نہ تھا۔ وہ غلامی کی ذہنیت سے  واضح ہوتا ہے کہ انھیں انگریزوں کا تحکمانہ اور نسلی برتری پر مبنی رویہ ہر 

اور غیر ضروری اطاعت سے گریز   دعا تک خود کو محدود رکھتے  اور خوددار انسان تھے جو محض رسمی سلام  آزاد 

تھا   کا مظہر  ان کے سیاسی شعور  دراصل  رویہ  یہی  قومی    ۔ کرتے۔  اور  خودداری  فکر،  آزادیِ  جو  ایسا شعور  ایک 

ہو  جڑا  احساس سے  ان کے  وقار کے  کی لیکن  کی مخالفت نہیں  انگریزوں  کر  اگرچہ کہیں کھل  تھا۔ بیدی نے  ا 

طرزِ تحریر اور بعض واقعات کی عکاسی سے قاری بخوبی سمجھ لیتا ہے کہ وہ ذہنی و فکری طور پر کسی بیرونی بالادستی  

 کو قبول کرنے کے لیے تیار نہ تھے۔ 

ایک ایسی خودنوشت ہے جو ذاتی تجربات سے بڑھ کر اجتماعی شعور کی نمائندگی    یادوں کا جشن" "

ایک محبِ   اور  جذبات  شاعر کے  ایک  تجربات،  افسر کے  ایک  احساسات،  کے  فرد  ایک  میں  اس  کرتی ہے۔ 

ذات تک محدود نہیں بلکہ اپنے عہد   اپنی  وطن کے خیالات ایک دوسرے میں مدغم ہیں۔ بیدی کی نگاہ صرف 

جو  کے سیا  فرد کی گواہی ہے  ایسے باشعور  ایک  دراصل  ان کی آپ بیتی  پر بھی مرکوز ہے۔  المیوں  انسانی  اور  سی 

اور انسانیت کے دکھ کو گہرائ سے سمجھتا ہے۔ یہی وہ پہلو ہے   و فراز  اپنے عہد کے تضادات، سیاست کے نشیب 

اردو خودنوشت ادب میں ایک منفرد مقام عطا کرتا   "یادوں کا جشن" جو   اور مہندر سنگھ بیدی کے     ہے کو 

لاتا ہے۔  پر سامنے  اور پُراثر حقیقت کے طور  زندہ  ایک  کو  رحمانی  سیاسی شعور  الدین  اسِی ضمن میں محمد شہاب 

 قاسمی مہند ر سنگھ بیدی کی آپ بیتی کی خصوصیات کا ذکر کرتے ہوئے لکھتے ہیں : 
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نہ   ۔ اس کی اہم خوبی یہ ہے کہ اس سے  اردو کی اہم ترین صنف ہے  "خود نوشت یا سوانح عمری 

تعلیم  کی  اس  میں  ماحول  جس  بلکہ  ہے  ہوتی  معلوم  زندگی  کی تفصیلی  اس شخص  ہمیں  و  صرف   

کی   اُس عہد  کہ  یہ ہے  اہم  خصوصیت  دوسری  ۔  جاتا ہے  آ  کا نقشہ بھی سامنے  اس  تربیت ہوئ 

کا   اور تہذیبی زندگی  ادبی  و  کا سماجی  اس کی روشنی میں اس عہد  ۔  آ جاتی ہے  پوری تصویر سامنے 

  " میں  انھیں  سوانح حیات ہیں۔  خودنوشت  کامیاب  چند  کی  اردو  ۔  ہے  ہوتا  کا  بیان  یادوں 

 ( 4) "  " بھی ہے ۔   جشن 

تقسیم برصغیر کے فوراً بعد سب سے بڑا مسئلہ ہندو مسلم فسادات کا تھا جس نے پورے خطے کو اپنی لپیٹ  

اور گلیوں   نہ رہی تھی۔ سڑکوں  کی جان کی کوئ قیمت  انسان  اس قدر بگڑ گئے تھے کہ  لیا تھا۔ حالات  میں لے 

کو یہ معلوم ہو جاتا  اگر کسی  عام منظر بن چکا تھا۔  ایک  دوسرے  میں خون بہنا  والا شخص  اس کے ساتھ چلنے   کہ 

وہ لمحوں میں اس کی جان لے لیتا۔ ایسے پر آشوب وقت میں مہندر سنگھ بیدی نے   مذہب سے تعلق رکھتا ہے تو 

دیا۔  کا پیغام  اتحاد  دلوں میں  انھوں    نفرت کے بجائے  کو بخوبی سمجھا کہ جب تک عوام کے  اس تلخ حقیقت  نے 

اور غصے کو ختم نہیں کیا جائے گا ملک میں امن قائم نہیں ہو سکتا۔ یہی سیاسی شعور رکھنے والا ذہن   بسے ہوئے غم 

بنا۔  بنیاد  کی  جو بیدی کے فیصلوں  آزادی کے  انھوں    تھا  تو  گیا  دیا  نہ  کو سکون  سوچ  کی  عوام  اگر  کہ  لیا  جان  نے 

 ثمرات بھی برباد ہو جائیں گے۔ 

مہندر سنگھ بیدی نے تقسیم کے بعد ہی نہیں بلکہ تقسیم سے پہلے بھی ہر موقع پر ہندو مسلم اتحاد کی بات  

یہ   اگر  ہے۔  پوشیدہ  میں  رشت  باہمی  کے  قوموں  بڑی  دو  ان  طاقت  اصل  کی  ہندوستان  کہ  تھے  وہ سمجھتے  کی۔ 

تو کو  رواداری کے جذبے سے جڑ جائیں  اور  ان پر غالب نہیں  دونوں ایک دوسرے کے ساتھ اخوت  ئ طاقت 

نزدیک   کے  ان  کیونکہ  تھے  دیتے  زور  پر  ضرورت  کی  اتحاد  اس  بارہا  وہ  بھی  میں  دور حکومت  انگریز  آ سکتی۔ 

دوم   وہ جنگ عظیم  اسی تناظر میں  دیا جائے۔  کو فروغ  اسی وقت ممکن تھی جب نفرت کے بجائے محبت  آزادی 

سے   حوالے  کے  آزادی  کی  ہندوستان  میں  زمانے  یا  کے  تلوار  آزادی  اصل  کہ  ہیں  لکھتے  ہوئے  کرتے  گفتگو 

احترام سے حاصل ہوتی ہے۔  باہمی  اور  اتحاد  دلوں کے  تھا مگر  بندوق سے نہیں بلکہ  ملازم ضرور  میں سرکاری 

آزادی کے لیے جدوجہد کررہےتھے۔البتہ  میں  دردی انہیں کے ساتھ تھی جو ملک کی 
م
یہ بھی محسوس    میری ہ

اگر   کو آزاد کردی گے لیکن  انگریز ہندوستان  پر  انگریز ممکن ہی نہیں  بلکہ اغلب ہے کہ  کررہا تھا کہ جنگ جیتنے 

رہ    خدانخواستہ  تو  ہندوستان کی آزادی  اگر ہمیشہ ہمیشہ کے لیے خواب بن کر نہ  اور جاپان جنگ جیت گئے  جرمنی 

ر بھی دراصل یہ سب کچھ سمجھتے  گئی توسیکڑوں سال تک ملتوی ضرور ہو جائے گی۔انڈین نیشنل کانگریس کے لی 
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پر   تو  اس سے اس مسئلے  تھے لیکن بظاہر وہ جنگ میں عدم تعاون کررہے تھے۔میں جب چیف کمشنر سے ملنے گیا 

کافی دیر تک بات  چیت ہوئ۔میں نے اس سے کہا میری رائے میں ہندوستانیوں کا تعاون حاصل کرنے کا یہی  

آ  ہندوستان  بعد   کے  کہ جنگ  کری  وعدہ  کھلا  کھلم  انگریز  کہ  ہے  کے   طریقہ  تک  تب  گااور  جائے  کردیا  زاد 

لیےہندو مسلم اتحاد کی تحریک زوروں سے  جاری کی جائے تاکہ یہ لوگ آپس میں نہ لڑی  کیونکہ اس صورت  

 ( 5)   میں اگر وہ جنگ میں تعاون کرنا بھی چاہیں گے  تو وہ مؤثر نہ ہوگا ۔ 

پر    مہندر سنگھ بیدی  اس پہلو  کا       کی آپ بیتی میں  الوطنی  اور حب  گہرے سیاسی شعور، حقیقت پسندی 

اُن لوگوں کے ساتھ رہیں جو ملک    ملتا  اظہار   دردیاں ہمیشہ 
م
اُن کی ہ وہ ایک سرکاری ملازم تھے مگر  ہے۔ اگرچہ 

واضح طور پر سامنے آتی ہے کہ بیدی صاحب محض   اس اقتباس سے یہ بات  کی آزادی کے لیے سرگرم تھے۔ 

امی سیاسی منظرنامے کو سمجھنے  ایک سرکاری اہلکار نہیں تھے بلکہ وہ ایک ایسے صاحبِ نظر انسان تھے جو بین الاقو 

نے نہایت حقیقت پسندی سے یہ بات محسوس کی کہ اگر برطانیہ جنگ عظیم دوم  انھوں    کی صلاحیت رکھتے تھے۔ 

تو   جاپان غالب آگئے  یا  اگر جرمنی  ہو جائے لیکن  پر مجبور  آزادی دینے  کو  وہ ہندوستان  شاید  تو  ہوا  میں کامیاب 

ت پر گہری نظر کا  آزادی کا خواب صدیوں تک ادھورا رہ جائے گا۔ یہ طرزِ فکر اُن کی دوراندیش اور سیاسی حالا 

 مظہر ہے۔ 

مزید برآں بیدی صاحب نے انڈین نیشنل کانگریس کے طرزِ عمل پر بھی ایک نہایت متوازن تبصرہ  

انھوں    کیا ہے۔ وہ جانتے تھے کہ کانگریسی رہنما اصل صورتحال سے واقف ہیں لیکن سیاسی حکمتِ عملی کے تحت 

اور   اُن کے سیاسی فہم  دراصل  کا چیف کمشنر سے مکالمہ  اپنائ۔ بیدی صاحب  راہ  کی  تعاون  نے جنگ میں عدم 

نے عملی طور پر یہ تجویز دی کہ اگر انگریز حکومت کھلے عام ہندوستان کی  انھوں    اصلاحی مزاج کی علامت ہے۔ 

بخود   خود  کی حمایت  تو جنگ میں ہندوستانیوں  فروغ دے  کو  اتحاد  ہی ہندو مسلم  اور ساتھ  وعدہ کرے  کا  آزادی 

ایک   عوام  تک  جب  کیونکہ  تھا،  کا  اتحاد  پہلے  سے  آزادی  مسئلہ  اصل  نزدیک  کے  ان  گی۔  جائے  ہو  حاصل 

وسرے کے دشمن بنے رہیں گے تب تک آزادی کا حصول محض ایک خواب ہی رہے گا۔ یہ موقف نہ صرف  د 

اُن کی سیاسی بصیرت کی عکاسی کرتا ہے بلکہ اس بات کا ثبوت بھی ہے کہ مہندر سنگھ بیدی ایک ایسے روشن فکر  

و فہم سے  کو جذبات سے نہیں بلکہ عقل   پسند شخص تھے جو نظریات 

ت

ملی ت
ع

اور  اس موقع  دیکھتے تھے۔   ادیب 

۔اسی   تھا  کی جو ملک کے لیے خوش آئند قدم  بات  کی  اتحاد   اہم مقصد  کے تحت ہندو مسلم  ایک  پرانھوں نے 

 حوالے سے آگےچل کر بات کرتے ہیں کہ  
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"ہندو مسلم اتحاد پر میں صدق دل سے یقین رکھتا تھا۔میں نے محسوس کیا  جنگ میں جیت ہو یا ہار  

 ( 6) کم از کم ہندوستانی تو آپس میں بھائ بھائ بن کر رہیں گے۔" 

زیادہ اہم مقصد ہندو مسلم اتحاد تھا کیونکہ ان کے خیال   مہندر سنگھ بیدی کے نزدیک آزادی سے بھی 

اُن کا یقین تھا کہ جب تک برصغیر کے   اور امن کے تمام مقاصد اسی اتحاد میں مضمر تھے۔  میں قوم کی بقا، ترقی 

اُس وقت تک نہ تو آزادی کے خواب کو تعبیر مل سکتی ہے اور نہ ہی قوم کو داخلی  ۔ عوام باہم متحد نہیں ہوں گے 

نے اپنی تمام تر توانائیاں اسی  انھوں    استحکام حاصل ہو سکتا ہے۔ یہی وجہ تھی کہ جب ان کا تبادلہ دہلی میں ہوا تو 

اتحاد کے فروغ کے لیے مختلف حکمتِ   نصب العین کے لیے وقف کر دی۔ بیدی صاحب نے عملی سطح پر بھی 

کیں  اختیار  بین    ۔ عملیاں  جو  رکھا  ساتھ  کو  افراد  ایسے  کرکے  تبدیلیاں  میں  عملے  دفتری  اپنے  کہ  تک  یہاں 

 المذاہب ہم آہنگی پر یقین رکھتے تھے۔ 

اور قومی یکجہتی کی بنیاد ہے۔   ہم آہنگی  ہی امن، سماجی  اتحاد  ایمان تھا کہ ہندو مسلم  کا  مہندر سنگھ بیدی 

آزادی کی جدوجہد میں   تو نہ صرف عوامی رائے ہموار کرنا آسان ہوتا ہے بلکہ  اگر قوم متحد ہو  اُن کے نزدیک 

آزادی کے قریب آتے لمحوں  انھوں    بھی کامیابی یقینی بن جاتی ہے۔  اس بات کو گہرائ سے محسوس کیا کہ  نے 

اس   انہیں  سوچ  گا۔ یہی  جائے  خواب بکھر  کا  آزادی  تو  گریبان ہوئے  و  دست  باہم  اور مسلمان  ہندو  اگر  میں 

 سمت لے گئی کہ وہ ہر ممکن ذریعہ اختیار کری جس سے برصغیر میں رواداری اور باہمی اعتماد کو فروغ ملے۔ 

خواہاں   فتح کے  اپنی  پر  ہر قیمت  انگریز  اور  تھی  پر  عروج  اپنے  دوسری جنگِ عظیم  تھا جب  دور  وہ  یہ 

تھے۔ بیدی صاحب نے اس نازک موقع کو برصغیر کے اتحاد کے فروغ کے لیے ایک موقع کے طور پر دیکھا۔  

قومی جذبہ پیدا کیا جا سکتا  اُن کی رائے میں یہی وہ وقت تھا جب عوام کے درمیان فاصلے کم کرکے ایک مشترکہ  

دو الگ قومیں نہیں بلکہ ایک  انھوں    تھا۔  اور عملی طور پر ثابت بھی کیا کہ ہندو اور مسلمان  نے ہمیشہ یہ بات کہی 

جن کا دکھ سکھ، زبان، ثقافت اور تہذیب مشترک ہے۔ اسی اتحاد میں ہندوستان کی   ہی دھرتی کے سپوت ہیں 

 سلامتی اور مستقبل پوشیدہ ہے۔ 

وہاں  رہے،  دیتے  انجام  اپنی ترجیحات  انھوں    مہندر سنگھ بیدی جہاں جہاں خدمات  کو  اتحادِ ملت  نے 

ایک غیر   وابستہ رکھا گیاجو بظاہر  وار فرنٹ" سے بھی  اُنہیں کچھ عرصے کے لیے "نیشنل  میں سرفہرست رکھا۔ 

و   اور قومی شعور بیدار کرنے کے لیے مختلف ثقافتی  اتحاد، ہم آہنگی  سیاسی تنظیم تھی لیکن اس کے تحت قوم میں 

کیا  اہتمام  کا  کیا۔   ادبی سرگرمیوں  استعمال  میں  انداز  کو بھی مثبت  فارم  اس پلیٹ  نے  تھا۔ بیدی صاحب    جاتا 
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و  انھوں   روایات  اپنی  لوگ  تاکہ  کروائیں  تقاریب منعقد  ادبی  اور  کی محفلیں  و موسیقی  رقص  نے مشاعرے، 

 ثقافت سے جڑے رہیں اور مذہبی اختلافات کے بجائے اپنی مشترکہ تہذیبی شناخت پر فخر محسوس کری۔ 

ان تقریبات کا بنیادی مقصد یہی تھا کہ روایتیں کسی ایک مذہب کی جاگیر نہیں ہوتیں، بلکہ وہ پورے  

ایک   اور مسلمان  ہندو  ذریعے  کے  روایات  ان  کہ  تھے  چاہتے  صاحب  بیدی  ہیں۔  ہوتی  روح  کی  معاشرے 

دیواروں کے بجائے   کی  اور نفرت  کو سمجھیں  کی ثقافت  دوسرے  ایک  آئیں،  کے  دوسرے کے قریب  محبت 

ایسی  ایک  کہ برصغیر میں  تھا  یہ  محور  کا  تمام کوششوں  کی  اُن  یوں  باہمی    رشت مضبوط کری۔  ہو جہاں  قائم  فضا 

 احترام، رواداری اور اتحاد کے سائے تلے ایک مضبوط اور آزاد قوم جنم لے۔ 

جاتا   وار فرنٹ ویک"منایا  علاوہ ہرسال ایک"نیشنل  کی مذکورہ سرگرمیوں کے  "ہمارے محکمے 

پنجابی    

 

ن

ی ل
 م
سی

پروگرام ہوتے تھے۔مشاعرہ،کوی  دن تک  مختلف  سات  پورے  تھا جس میں 

اور صدارت کے   و موسیقی کے پروگرام بھی ہوتے تھے۔افتتاح  علاوہ  رقص  دربار کے   کوی 

 ( 7) ؤں کو مدعو کیا جاتا تھا۔" لیے ملک کے برگزیدہ  رہنما 

نیشنل وار فرنٹ  کا اصل مقصد یہ تھا کہ جنگ عظیم کے لیے ہندوستانی  عوام کو جنگ  اور  انگریز کے حق   

اس کے مقصد سے   اس حق میں نہیں تھے۔خود بیدی صاحب بھی  تو ہندوستانی   دلوائ جائے۔بظاہر  رائے  میں 

آما  پر  اس  کو  وہ لوگوں  گئی  کہ  داری سونپی  ذمہ  یہ  کو  ان  کام تھا کیونکہ  واقف تھے لیکن  ایک  مشکل  یہ  دہ کری  

تو انھوں نے   داری ملی   وہ کسی سے مخفی نہیں تھا مگر بیدی صاحب کو جب یہ ذمہ  انگریز نے ہندوستان میں  جو کیا 

اور   دوستی  نے  انھوں  بھی  میں  رہیں۔اس  دور  سے  واریت  فرقہ  لوگ  کہ  رکھا  یہ  اولین مقصد   بھی  میں  اس 

دردی  کو پھیلانا اہم مقصد 
م
 رکھا۔اس سے یہ بھی سمجھ آتی ہے کہ  مہندر سنگھ بیدی کو جو بھی ذمہ داری دی گئی  ہ

 اس میں انھوں نے ہمیشہ اتحاد اور امن کو ہی ملحوظ خاطر رکھا۔   

نے اتحاد کی نہ صرف بات کی بلکہ اسے  انھوں    جہاں بھی مہندر سنگھ بیدی نے خدمات انجام دی وہاں 

ایسے علمبردار تھے  کے  اتحاد  ہندو مسلم  وہ  رکھی۔  جاری  بھی  جدوجہد  بنانے کے لیے عملی  پائیدار  اور    مضبوط 

اور عملی  جنھوں   کی ضمانت ہے۔ فکری  بقا  ہی  اتحاد  کا  کہ قوموں  کیا  عام  کو  فکر  اس  ہی  آزادیٔ ہند سے پہلے  نے 

رہ سکتی ہے جب لوگ آپس میں جڑے   اس نظریے کے قائل تھے کہ انسانیت تبھی قائم  وہ  پر  دونوں سطحوں 

اتحاد کسی وقتی ضرو  ان کے نزدیک  اور ایک دوسرے کے دکھ سکھ کو سمجھیں۔  نام نہیں بلکہ ایک  رہیں  کا  رت 

کرے۔   حاصل  استحکام  و  امن  ذریعے معاشرہ  کے  اور جس  ہو  بسا  رچا  میں  باطن  کے  انسان  جو  تھا  نظریہ  ایسا 

بخوبی سمجھتے   وہ  کو  سازشوں  کی  انگریزوں  پیچھے  کے  اختلافات  والے  ہونے  پیدا  درمیان  کے  اقوام  کی  برصغیر 
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اور دکھ سکھ بانٹتی تھیں، انہیں ایک دوسرے کے   تھے۔ وہ قومیں جو ایک دوسرے کے ساتھ رہتی، کھاتی پیتی 

خلاف بھڑکایا گیا۔ ایسے میں بیدی صاحب نے اپنی بصیرت سے یہ ادراک کر لیا کہ اگر اس نفاق کو ختم نہ کیا گیا  

نے اپنے قول و عمل سے وہ اتحاد دوبارہ زندہ کرنے کی  انھوں    تو برصغیر تباہی کے دہانے پر پہنچ جائے گا۔ چنانچہ 

 کوشش کی جو صدیوں سے اس دھرتی کی بنیاد رہا ہے۔ 

اور ہم آہنگی کے فروغ کے گرد گھومتی رہی۔ وہ چاہتے تھے کہ   مہندر سنگھ بیدی کی پوری زندگی امن 

جہاں جھگڑے ہوں وہاں صلح ہو جائے، جہاں نفرت ہو وہاں محبت جنم لے، جہاں قتل و غارت ہو وہاں انسانیت  

اور   تھا  اور تدبر نمایاں  ان کے مزاج میں نرمی، سمجھداری  بالا ہو۔  ان کے سرکاری فرائض  کا بول  یہی صفات 

اور  قیام سے متعلق تھیں  امان کے  و  امن  جو  داریاں سونپی گئیں  ذمہ  ایسی  انہیں  اکثر    میں بھی جھلکتی تھیں۔ 

  نے ہمیشہ ان ذمہ داریوں کو احسن طریقے سے نبھایا۔ آزادی سے پہلے یہ اتحاد ان کی جدوجہد کا محور رہا انھوں  

اس وقت ہر طرف جذبات کی آگ   زیادہ سنگین ہو گئے۔  تو حالات کہیں  آیا  کا سانحہ پیش  لیکن جب تقسیم ہند 

لیا تھا۔   کو اپنی لپیٹ میں لے  اور مذہبی جنون نے پورے برصغیر  انسان اپنی عقل کھو بیٹھا تھا  بھڑک اٹھی تھی، 

 لیکن بیدی صاحب نے نہ صرف امن کی بات  ایسے نازک وقت میں امن کی بات کرنا کسی مہم جوئ سے کم نہ تھا 

واضح ہوتا ہے   ان کی خودنوشت کے مطالعے سے یہ  اقدامات بھی کیے۔  کی بلکہ اسے قائم کرنے کے لیے عملی 

 بھی انسانیت کے بقا پر یقین رکھتے تھے۔   کہ وہ ان مشکل ترین حالات میں 

ریز حالات میں بھی صلح جوئ اور اتحاد کی راہ    یہ ان کا سیاسی اور سماجی شعور تھا جس نے انہیں ان خون 

تو   ڈالا گیا  راہ پر نہ  و شعور کی  پر گامزن رکھا۔ وہ سمجھتے تھے کہ اگر قوم کو جذبات کے طوفان سے نکال کر عقل 

تاکہ   تھا  قیام  کا  امن  کام  بڑا  ان کے نزدیک قیام پاکستان کے بعد سب سے  گی۔  ہو جائیں  تباہ  والی نسلیں  آنے 

اور احساسِ    لوگ ایک  وہ اس حقیقت سے آگاہ تھے کہ تقسیم کے بعد اگر صلح  نئی زندگی کی طرف بڑھ سکیں۔ 

و غارت کئی برسوں تک جاری رہے  تو یہ قتل  دیا گیا  نہ  کو فروغ  داری نے انہیں   گی انسانیت  ذمہ  اسی احساسِ  ۔ 

اور اتحاد قائم کرنے کی   وہ اپنی حیثی میں رہتے ہوئے قوموں کے درمیان بھائ چارہ  اس بات پر آمادہ کیا کہ 

 جدوجہد جاری رکھیں۔ 

لیکن   ہے  بتاتی  کچھ  بارے میں بہت  کے  فسادات  ہندو مسلم  اور  ہند  پاکستان، تقسیم  قیام  تاریخ ہمیں 

مہندر سنگھ بیدی کی تحریری ان واقعات کو ایک ایسے شخص کی آنکھ سے دکھاتی ہیں جس نے یہ سب اپنی زندگی  

ان حالات میں   والے نہیں بلکہ  وہ صرف مشاہدہ کرنے  اور بھگتا۔  والے  میں جھیلا  ادا کرنے  ایک فعال کردار 
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نا  نے جہاں نظم و نسق کی ذمہ داریاں نبھائیں وہاں انسانیت  انھوں    طے فرد تھے۔ ایک سرکاری افسر ہونے کے 

وہ پہلو   کا  تاریخ  کی تحریروں میں  ان  کا پیغام بھی پھیلایا۔  آشتی  و  صلح  درمیان  لوگوں کے  کر  بن  کے علمبردار 

دردِ انسانیت رکھتے ہیں  جو  جا سکتا ہے  کیا  دلوں میں محسوس  اُن  ۔  نمایاں ہے جو کتابوں میں نہیں ملتا بلکہ صرف 

اُن کی آپ بیتی میں محفوظ ہے جو اس بات   قیام پاکستان کے دوران پیش آنے والے ان واقعات کی تفصیل خود 

 کا ثبوت ہے کہ امن پسند انسان کس طرح نفرت اور تباہی کے درمیان بھی روشنی کی کرن بن سکتا ہے۔ 

"منٹگمری ضلع میں بھی بہت بڑا فساد ہوا۔قافلوں کے قافلے قتل کر دیے گئے۔بہت لوٹ ماری  

یہ سب کچھ صرف  اور  کا    ہوئ  پاکستان  اور  بھارت  تھا بلکہ  ہی محدود نہیں  منٹگمری کےضلع تک 

کوئ علاقہ ہی ایسا ہو گا جو اس مذہبی جنوں کا شکار نہ ہوا ہو۔یہ کہنا کہ فساد پہلے کہاں شروع ہوا  

کی   ان  کہ  رہی تھیں  افواہیں  پھیل  انگیز   اشتعال  قدر  اس  اُدھر  ہوگی۔ادِھر  بات  بڑی مشکل 

لوگ جوابی کارروائ شروع کر دیتے تھے۔ہزاروں لاکھوں کنبے بے گھر ہو    تصدیق کیے بغیر ہی 

اکرمصلى الله عليه وسلم     رسول  یہ سب  اور  اجڑ گئے  عورتوں کے سہاگ  ہزاروں  گئے۔لاکھوں یتیم ہوئے 

باباگو  نام  حضرت  کا  اپنے مذہب  اپنے  تاکہ  کیا  لیواؤں نے  نام  اوتار کے  اور کرشن  دیو  نانک  رو 

 ( 8) اونچا کر سکیں۔" 

محض ذاتی زندگی کے احوال پر مبنی نہیں بلکہ اس   "یادوں کا جشن "مہندر سنگھ بیدی کی آپ بیتی  

اور سماجی حالات کی بھرپور عکاسی بھی ملتی ہے۔ تقسیمِ ہند کے وقت برصغیر کے سیاسی   اُس عہد کے سیاسی  میں 

کی کیفیت تھی  بے یقینی  اور  انتشار  جو  میں  کی    ۔ منظرنامے  اور تجربے  اپنے مشاہدے  اسے  نے  بیدی صاحب 

روشنی میں نہایت حقیقت پسندی کے ساتھ پیش کیا ہے۔ ان کی تحریر میں فسادات کی وہ جھلک صاف محسوس کی  

و انتقام کے جذبے میں اندھا ہو چکا تھا۔   اور ہر شخص نفرت  جا سکتی ہے جہاں انسانیت پس منظر میں چلی گئی تھی 

تھا جہاں   منٹگمری )موجودہ  وہ خطہ  ذکر خاص اہمیت رکھتا ہے کیونکہ یہی  کا  بیدی صاحب پیدا ہوئے،    ساہیوال( 

جہاں ان کی جائیدادی تھیں اور جہاں سے تقسیم کے وقت انہیں سب کچھ چھوڑ کر ہجرت کرنا پڑی۔ تاہم ان  

نے اپنی محرومیوں کا ذکر شکایت کے انداز میں نہیں کیا بلکہ اس عہد کے اجتماعی المیے کو  انھوں    کا کمال یہ ہے کہ 

کم   کو  دکھ  کے  دوسروں  بجائے  کے  رونے  پر  اپنے نقصان  وہ  کیا۔  بیان  ساتھ  کے  جذبے  کے  دردی 
م
ہ انسانی 

رہے۔  میں  فکر  کی  تک  انھوں    کرنے  کیمپوں  گزین  پناہ  بحفاظت  کو  مسلمانوں  آبادکاری،  کی  مہاجرین  نے 

انجام دیے۔   داری سے  اور لوگوں کے چھوڑے ہوئے سامان کی حفاظت جیسے نازک کام نہایت ذمہ  پہنچانے، 

کا   کا سیاسی شعور محض نظریاتی نہیں بلکہ عملی نوعیت  ان  وہ عملی مثالیں ہیں جن سے معلوم ہوتا ہے کہ  یہ سب 

  تھا۔ بھی 
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ایک ایسی آپ بیتی ہے جس میں سیاسی حالات محض پس منظر   "یادوں کا جشن "یہ کہنا بجا ہے کہ  

اپنی زندگی   و سماجی تناظر کو جس طرح  نہیں بلکہ مرکزی حیثی رکھتے ہیں۔ بیدی صاحب نے تقسیم کے سیاسی 

وہ اردو سوانحی ادب میں کم ہی دیکھنے کو ملتا ہے۔ ان کی آپ بیتی میں آزادی کی   کے تجربات کے ساتھ جوڑا ہے، 

برطانوی اقتدار کے آخری دنوں کی سیاسی کشمکش، جنگِ عظیم دوم کے اثرات اور تقسیمِ ہند کے بعد کے  تحریک،  

فسادات جیسے اہم تاریخی و سیاسی واقعات کو ذاتی تجربے کے آئینے میں پیش کیا گیا ہے۔ وہ صرف ایک سرکاری  

باشعو  ایک  بلکہ  پر نہیں  طور  بخوبی سمجھتا  افسر کے  کو  اپنے عہد کے تضادات  جو  ہیں  پر لکھتے  طور  ر ہندوستانی کے 

اور   انسانیت  کا کھیل نہیں بلکہ  اقتدار  کہ سیاست صرف  ہے  ملتا  بار  بار  احساس  یہ  کی تحریر میں ہمیں  ان  ہے۔ 

ادب میں  اردو  آپ بیتی  کی  وجہ ہے کہ بیدی صاحب  ہوا معاملہ ہے۔ یہی  جڑا  داری سے  ذمہ  ایسی    سماجی  ایک 

اور قاری یہ دیکھتا   ذاتی زندگی کے ساتھ گندھے ہوئے محسوس ہوتے ہیں  نمایاں مثال ہے جہاں سیاسی حالات 

 ہے کہ ایک فرد کی زندگی دراصل پورے عہد کی سیاسی تاریخ کا عکس بن جاتی ہے۔ 

 مہندر سنگھ کی آپ بیتی کے متعلق محمد شہاب الدین رحمانی قاسمی رقم طراز ہیں : 

  " کا گلدستہ  سوانح  زندگی کے دلچسپ  تاثیر  اور  پذیر  دل  گیر  کی ہمہ  "کنور مہندر سنگھ بیدی سحر 

خود نوشت لطافت آمیز سادگی اور ظرافت انگیز برجستگی کا نمونہ  " ہے ۔ یہ    یادوں کا جشن 

ایسے   اور بہت سے  علاوہ  شکار  کے تذکروں کے   ، شاعری  اس دلچسپ کتاب میں شعرو  ۔  ہے 

کی   نظر  فکرو  انسانی  اور   ووں 
ی فی
ظر ستم  کی  کردار  و  جن میں سیرت  ہیں  بیان کیے گئے  واقعات 

 ( 9) مکمل تصویر ہے ۔ " 

و   "یادوں کا جشن "مہندر سنگھ بیدی نے اپنی آپ بیتی   میں تقسیمِ ہند کے دوران ہونے والی قتل 

غارت کو ایک ایسے المیے کے طور پر پیش کیا ہے جو کسی ایک مذہب یا قوم تک محدود نہیں تھا بلکہ پورے برصغیر  

دن کے   یا مخصوص  یہ فسادات کسی خاص خطے  واضح کرتے ہیں کہ  وہ  اپنی لپیٹ میں لے چکا تھا۔  کو  کی انسانیت 

ہر   انداز  نہیں تھے بلکہ  دارانہ  جا رہے تھے۔ بیدی صاحب نے نہایت غیر جانب  گزرتے لمحے کے ساتھ پھیلتے 

اور سکھ بھی   ہندو  اسی طرح  اٹھایا،  مالی نقصان  و  جانی  کیا کہ جس طرح مسلمانوں نے  اجاگر  کو  اس حقیقت  میں 

درد سے  کے  جدائ  اور  خوف  جو    انتقام،  ہیں  ہوئے  بیان  واقعات  ایسے  کئی  میں  تحریر  کی  ان  رہے تھے۔  گزر 

بیان   یوں  کی سنگینی  حالات  کے  وقت  اس  وہ  میں  واقعہ  ایک  ہیں۔  کرتے  ظاہر  کو  نوعیت  یکساں  کی  دکھ  انسانی 

  کرتے ہیں کہ بعض علاقوں میں مسلمانوں کی جان بچانے کے لیے مساجد کو عارضی پناہ گاہوں میں تبدیل کیا گیا 

اور ان کی حفاظت کے لیے مساجد خالی کروائ گئیں تاکہ فسادی ان مقدس مقامات کو نقصان نہ پہنچا سکیں۔ یہ  
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زندہ تھا۔ بیدی صاحب نے   کا جذبہ  باوجود انسانیت  بات کی علامت تھا کہ مذہبی تفریق کے  اس  دراصل  عمل 

واقعہ نہیں بلکہ ایک اخلاقی سب کے طور پر پیش کیا ہے کہ جب نفرت اپنے عروج   ایسے مناظر کو محض تاریخی 

 بیدار رکھنے والا موجود ہو۔   پر ہو تو بھی انسانیت اپنی جگہ قائم رہ سکتی ہے بشرطیکہ کوئ اس کو 

"مسجدی خالی کراتے وقت رفیوجی ہم سے  یہ کہا کرتے تھے کہ کیا آپ کو علم نہیں کہ پاکستان  

کی   ذبح  گائیں  یہ کہ مندروں میں  ہوا ہےاور  کیا حشر   کا  گوردواروں  اور  میں ہمارے مندروں 

کا جواب ہمارے پاس صرف   اس  رہا ہے  اور گوبر پھینکا جاتا  اور مورتیوں پر فضلہ  جاتی رہی ہیں 

یا جرم کے مرتکب  یہ  اسی غلطی  تو ضروری نہیں  کہ ہم بھی  وہ غلطی کرتے ہیں  اگر  کہ  تھا  ہوتا   

 ( 10) ہوں۔" 

طرف   ہر  تھے۔  چکے  ڈوب  میں  سمندر  کے  خون  و  آگ  حصے  کے مختلف  برصغیر  بعد  کے  ہند  تقسیمِ 

اور مذہبی و   کا دور دورہ تھا۔ ایسے حالات میں انسانیت پس منظر میں جا چکی تھی  اور نفرت  بدامنی، خوف، انتقام 

اِات نے ہر دل کو اپنی گرفت میں لے لیا تھا۔ لیکن مہندر سنگھ بیدی   صی
ع

ت

ی
سحرؔ نے اس خونی منظرنامے میں  لسانی 

ایک مختلف کردار ادا کیا۔ انھوں نے قوم یا مذہب کے بجائے انسانیت کو اپنا نصب العین بنایا۔ وہ جانتے تھے کہ  

تقسیم کا زخم محض جغرافیائ نہیں بلکہ انسانی ضمیر پر لگا ایک دائمی ناسور ہے۔ اسی لیے انھوں نے جذباتی ردِعمل  

تدبر سے امن کی راہ اختیار کی۔ بیدی صاحب کے نزدیک امن محض نظریاتی نعرہ نہیں بلکہ  کے بجائے حکمت و  

 ایک عملی فریضہ تھا، جسے انھوں نے اپنی زندگی کے ہر موڑ پر نبھایا۔ 

دیا   کر  راکھ  انتقام کی آگ نے شہروں کو جلا کر  اور  مار،  و غارت، لوٹ  دوران جب قتل  فسادات کے 

کو ختم کرنے   انارکی  وہ جانتے تھے کہ  کو قابو میں کیا۔  تھا، تب بیدی صاحب نے نہایت دانشمندی سے حالات 

ہے کہ انھوں نے جہاں سختی    کے لیے صرف نصیحت کافی نہیں، بلکہ تدبیر اور عمل دونوں ضروری ہیں۔ یہی وجہ 

کی ضرورت محسوس کی وہاں گرفتاریوں کے ذریعے فساد پھیلانے والوں کو روکا، اور جہاں سمجھانے کی ضرورت  

کی   جرات مندانہ پالیسی تھی جس  اور  دارانہ  کی یہی غیر جانب  ان  لیا۔  کام  انسانیت کے جذبے سے  وہاں  تھی 

کر دہلی کا نظم و نسق سنبھالنے کی ذمہ داری سونپی۔ دہلی اس وقت    بدولت حکومتِ ہند نے انھیں پنجاب سے بلا 

راہ پر   کو امن کی  اور تدبر سے اس شہر  سب سے زیادہ متاثرہ شہر تھا، لیکن بیدی صاحب نے اپنے عزم، حوصلے 

نے   انھوں  خود  لیے  اسی  تھے،  رکھتے  اعتماد  پر  عدل  اور  ایمانداری  کی  ان  بھی  کے مسلمان  دہلی  کیا۔  گامزن 

حکومت سے مطالبہ کیا کہ اگر دہلی میں سکون قائم رکھنا مقصود ہے تو اس کی باگ مہندر سنگھ بیدی کے سپرد کی  
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اور نفرت کے طوفان میں   وہ تعصب  تو  اگر نیت صاف رکھے  انسان  یہ ثابت کیا کہ  ان کے کردار نے  جائے۔ 

 بھی انسانیت کا چراغ روشن رکھ سکتا ہے۔ 

فسادات ہوئے۔بہت سے مسلمان قتل ہوئے۔کچھ   تھا۔شدید  چکا  ہو  برہم  و نسق  نظم  کا  "دہلی 

وہ   اور  پناہ نہ مل سکی    ایسے محلوں میں منتقل ہوگئے جہاں مسلمانوں کی اکثریت تھی۔جن کو کہیں 

پرانے قلعے کے رفیوجی کیمپ میں چلے گئے۔میرے بہت سے    ملنے والے دہلی چھوڑ چکے تھے اور  

 ( 11) ہلی میں حالات بھی ایسے ہو چکے تھے جن کے سدھرنےکی  کوئ فوری امید نہیں تھی۔" د 

بالا   اور امن    درج  اقتباس سے یہ امر بخوبی واضح ہوتا ہے کہ مہندر سنگھ بیدی سحرؔ جیسے انسان دوست 

پسند شخصیت کو بھی تقسیمِ ہند کے بعد فوری طور پر امن و استحکام کی کوئ صورت دکھائ نہیں دے رہی تھی۔ یہ  

انتقام کی چنگاریاں بھڑک رہی تھیں  اور  ایسا تھا جب فضا میں نفرت  وجود خون کے سیلاب    دور  کا  اور انسانیت 

میں دب کر رہ گیا تھا۔ مگر بیدی صاحب کا نظریہ اس شورِ قیامت میں بھی انسانیت کی شمع کو روشن رکھنے کا تھا۔  

یا قوم   وہ امن کو صرف ایک نظریہ نہیں بلکہ انسانی بقا کی بنیادی شرط سمجھتے تھے۔ ان کے نزدیک مذہب، نسل 

کر انسان کا اصل فرض یہ تھا کہ وہ محبت، عدل اور رواداری کو فروغ دے۔ یہی وجہ ہے کہ ان کی  سے بالاتر ہو  

زندگی کا بیشتر حصہ امن کے قیام کی جدوجہد میں گزرا کبھی سرکاری حیثی میں اور کبھی ذاتی طور پر۔ دہلی تباہی  

دیا   کر  پاگل  کو  لوگوں  بداعتمادی نے  اور  خوف  پر تھی، خون،  دہانے  و  کے  عزم  اپنے  تھا مگر بیدی صاحب نے 

اقدامات کرتے بلکہ عملی   وہ نہ صرف حکومتی سطح پر امن کے  کا رخ موڑنے کی کوشش کی۔  ایمان سے حالات 

کوئ شخص   کہ  اور تاکید کرتے  اعلان کرتے  کو سمجھاتے،  لوگوں  کر  جا  گلی  گلی  اترتے۔  خود میدان میں  پر  طور 

کارروائ میں  انتقامی  یا  کاری  کی  تخریب  ان  زندگی ممکن نہیں۔  کی فضا قائم کیے بغیر  امن  ہو، کیونکہ  نہ   شریک 

دہلی کے بگڑے ہوئے   وہ  آتا ہے جہاں  انداز میں سامنے  جاندار  یہ منظر نہایت  اور خودنوشت میں  تحریروں 

نیت کا  حالات کو ضبطِ تحریر میں لاتے ہوئے ایک ایسے انسان کی جھلک دکھاتے ہیں جو افراتفری کے بیچ بھی انسا 

باور   یہ  جو  ایسی فکری جدوجہد تھی  ایک  اصلاح نہیں بلکہ  وقتی  یہ کوشش صرف  کی  ان  قافلہ تھامے کھڑا ہے۔ 

 کراتی ہے کہ امن ایک نظریہ نہیں، بلکہ ایک مسلسل عمل ہے جس کے لیے قربانی، صبر اور تدبر لازمی ہیں۔ 

"میں نے  پبلسٹی وین میں بیٹھ کر  سارے شہر کا چکر لگایا  اور اعلان کیا کہ  اگر رات کے وقت  کہیں   

لوگ   کہ  کیا  اعلان  ۔یہ بھی  گا  دوں  بجا  اینٹ  اینٹ سے  کی  اس مکان  تو  میں  اٹھا  نعرہ  کوئ  سے 

دات  ہوگئی  تو میں ارد  اپنے اپنے محلوں اور گلیوں  میں پہرہ دی  اگر کسی جگہ خنجر زنی  کی کوئ وار 

 ( 12) گرد  کے جتنے گھروں والے ہیں  سب کو پکڑ کر  حوالات میں بند کردوں گا۔" 
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کا ایسا امتزاج اپنایا جو حالات   ارادی  اور قوت  مہندر سنگھ بیدی نے امن قائم کرنے کے لیے نرم دلی 

الفاظ میں بتا دیتے کہ    اور صاف  وہ خود سڑکوں پر نکل آتے، اعلان کرتے  کا رخ بدل دینے کی سکت رکھتا تھا۔ 

کا  کو رعایت  والوں  اور امن بگاڑنے  کو  شورشرارت برداشت نہیں کی جائے گی  دیا جائے گا۔ ہر محلے   حق نہیں 

کو   وہ پہرہ دی تاکہ کسی بھی مشکوک حرکت  کہ  اور عوام سے کہا گیا  گئی  دی  داری سونپ  ذمہ  کی  اپنی حفاظت 

فوراً روکا جا سکے۔ ساتھ ہی بیدی نے واضح کر دیا کہ اگر خنجر زنی یا خونریزی جیسی وارداتیں ہوئیں تو روایتی نرم  

یبی مکینوں کو وقتی طور پر حراست میں لیا جائے گا تاکہ اصل مجرم تک پہنچا جا سکے۔ اس  رویے ترک کر کے قر 

عملی حکمتِ عملی نے نہ صرف تخریب کاروں کو خوفزدہ کیا بلکہ عام لوگوں میں اس بات کا شعور بھی پیدا کیا کہ  

 م اٹھانے پڑ سکتے ہیں امن کی حفاظت سب کی مشترکہ ذمہ داری ہے اور اسے برقرار رکھنے کے لیے سخت قد 

خون   کیا۔کوئ  قائم  امن  میں  شہر  نے  انھوں  کو نقصان پہنچائے  کسی  بغیر  کہ  تھا  کا نتیجہ  ذہانت  کی  ان 

کا خون بہایا گیا اس کے بعد کوئ ذی شعور انسان  نہیں چاہتا  تھا   دوران  جو انسانیت  ریزی نہیں ہوئ ،تقسیم  کے 

لوگوں کے لیے نقصان کا باعث بنے۔بیدی صاحب  کہ امن قائم کرنے کے لیے   کوئ ایسا قدم اٹھایا جائے  جو  

تفریحی    نے   انھوں  میں  تحریک  اس  کی  کرنے  قائم  ۔امن  کیے  اقدامات  امن  پر  بھی    تقریبات نے  کا سلسلہ 

شروع کیا تاکہ لوگ اس طرف مصروف ہوں گے تو تخریب کاری کے  مواقع کم سے کم ہوں گے۔انھوں نے  

کام کیا جو عوام کے لیے  وہ  انھوں نے مختلف تقاریب  منعقد کروائیں جن  اس مد میں ہر    مفید تھا۔اس کے لیے 

 آپ بیتی سے اقتباس ملاحظہ ہو : میں سے کچھ کا ذکر ذیل میں کیا جائے گا۔ 

کاموں کی طرف    تو تخریبی  رہے   دل بہلتا  کا  اگر لوگوں   کہ  انسانی فطرت ہے  نہیں    دھیان "یہ 

کی   والوں  دہلی  جو ہمیشہ  کیا  اہتمام  پر   طور  کا خاص  باتوں  دو  اس سلسلے  میں  جاتا۔چنانچہ  میں نے 

ہی   دور سے  کہ مغلیہ  ہے  شاہد  تاریخ  اور کلچرل   ادبی  کی  رہی ہیں۔دہلی  ہوتی   باعث  کا  تفریح 

با  دل بہلایا کرتے تھے۔مرغ  عوام  اور  امراء  ادبی محفلوں سے  اور   زی،تیتر  یہاں مشاعروں 

تیتر   اور  کا،مرغ  مشاعروں  نے  میں  تھا۔چنانچہ  عام  بھی  ذوق   کا  بازی  بازی،پتنگ  بازی،بٹیر 

کہ ہندو مسلم سکھ،عیسائ سبھی مذہب   تھا  یہ  دراصل  کیا ۔مقصد  اہتمام  پر  طور  خاص  کا  لڑانے  

جو گہر  فسادات نے  وارانہ   فرقہ  تاکہ  کر تفریح کری  ہو  اکٹھا  جگہ   ایک  ے   کے لوگ پھر سے 

نے   جائے،میں  کیا  اکٹھا   کہاں  کو  ان  کہ  تھی   اتنی  ہوں۔دقت صرف  لگائے تھے مندمل  گھاؤ 

کا      سب سے پہلے اپنی جائے رہائش  واقع تیس ہزاری  میں  ہی  یہ تیتر،بٹیر مرغ،مینڈھے لڑانے 

 ( 13) سلسلہ شروع کیا۔" 
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بیدی   میں   مہندر سنگھ  ۔ جس  کیا  کو تحریر  واقعات  سیاسی  دور کے سبھی  اپنے  وہاں کے  انھوں    نے  نے 

۔   کو ہر پہلو سے بیان کیا ہے  واقعات  و  وہ  حالات  یہ ثابت ہوتا ہے کہ  امن قائم کرنے کے    جن سے  کس قدر 

اور جب   وہ  صرف ملک   میں امن قائم کرنے کے لیے کیا  دوران  متعلق سنجیدہ تھے۔انھوں نے جو بھی کیا اس 

  تھا  تقاریب کے لیے کوئ جگہ  نہ ملی تو انھوں نے اپنی رہائش گاہ میں ہی سارے انتظامات کیے۔مقصد صاف ظاہر  

اور  آپس میں میل جول رکھیں۔ان کی   کو انسان سمجھیں  واریت سے باہر نکلیں ایک دوسرے  کہ لوگ فرقہ 

انھوں نے   رہائش گاہوں میں چھپے بیٹھے تھے   اپنی  ان حالات میں جب لوگ سہمے ہوئے  کہ   کا نتیجہ تھا  کاوشوں 

اور یوں  شہر کی فضا میں ہمواری آنا شروع  آپس میں میل جول   اور  وہ گلی محلوں تک آنے لگے  بڑھانا شروع  کیا  

ہوئ۔یہی نہیں تھا بلکہ   بیدی صاحب کے ان اقدامات کی وجہ سے   ان لوگوں کا بھی یقین بحال ہوا جو اپنے گھر   

  کو واپس لوٹنا شروع ہو گئے۔ چھوڑ کر  کہیں آس پاس جا کر پناہ گزی  ہوئے تھے وہ بھی اپنے گھروں  

ایک کتاب    بیدی  نارنگ ساقی صاحب نے  مہندر سنگھ بیدی کے متعلق  سنگھ  مہندر  کنور 

شخصیت    اور  دوست  سحر۔فن  کی ہے جس میں مہندر سنگھ کے بہت سے  کے عنوان سے مرتب 

احباب کے مضامین شامل ہیں۔ان کا مطالعہ کر کے معلوم ہوتا ہے کہ  بیدی صاحب  امن پسند انسان تھے۔ہر  

یہی رویہ  اُن کا دورانِ ملازمت بھی دیکھنے کو ملتا  جگہ صلح  کی بات کرتے تھے۔اتحاد و اتفاق کی بات کرتے تھے۔ 

۔   شریف الحسن    تھا ۔ وہاں کے سیاسی حالات کو قابو میں رکھنے کے لیے بیدی یہی مصالحت کا طریقہ اپناتے تھے 

 لکھتے ہیں کہ   کرتے ہوئے    نقوی نے بیدی صاحب  کے انتظامی امور کے متعلق بات 

آزادیٔ وطن کے بعد بھی  بیس    34  "  کنور صاحب  تقریباً  اور  سال سرکاری ملازمت میں رہے 

دورانِ ملازمت میں   ان کے  زمانے  ایسے   دو   دی۔گویا  انجام  دارانہ خدمات  ذمہ  سال   اکیس 

ادوار    ان  دونوں  مختلف المزاج   آئے   جن کے تقاضے  ایک دوسرے سے یکسر مختلف تھے لیکن 

وخو  عوام  نے  اوصاف  جن  ان  کے  کی  میں  ان  تھی  ،وہ  رکھا  م  محتر   و  دونوں میں محبوب  اص  

اور    خاندانی شرافت، وجاہت،ایمانداری،فرض شناسی،انصاف پسندی،راست گوئ،مستعدی 

 ( 14) ساتھ ہی ساتھ معاملہ فہمی اور انتظامی صلاحیت۔" 

بیدی صاحب کس قد ر امن قائم کرنے کے لیے ہر وقت کوشاں رہتے تھے۔شریف الحسن نقوی ان  

گہرے تعلقات   کے  ان  ساتھ  کے  ان  تھے  جانتے  سے  قریب  بہت  کو  صاحب  کنور  جو  ہیں  سے  میں  لوگوں 

کو ان کے دوست احباب بھی تسلیم کرتے ہیں  ۔کنور مہندر سنگھ بیدی   نے   دہلی  تھے۔ان کی انتظامی صلاحیتوں 
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اور   اور پھر اس میں حکمت عملی  اور مجموعی طور پر جو سارے شہروں میں امن قائم کرنے کی تحریک چلئ  میں  

 مزید قلم طراز ہیں : شریف الحسن نقوی  ۔ معاملہ فہمی سے کام لیا   

اور فضا   تھا   رہا  دور سے گزر  اختیار کیں ملک ایک ہنگامی  یہ تدابیر  "کنور صاحب نے جس وقت 

بارود کی طرح اشتعال پذیر تھی،ایسی فضا میں بھی  یہ تدابیر  موثر ثابت ہوئیں۔ایک طرف عام  

شہریت    احساس  میں  ان  اور  ہوئے  مرتب  اثرات   خوشگوار  کے  کوششوں  کی  ان  پر  شہریوں 

۔دوسری طرف حکام بالا نے بھی  ان کی حکمت عملی کا لوہا مانا۔اب فضا بالکل بدل چکی  بیدار  ہوا 

ہے پھر بھی  اس سلسلے کے تمام واقعات  جن کا بیان "یادوں کا جشن" میں آیا ہے۔اس لائق ہیں  

میہ چش بصیرت وا کر کے ان کا مطالعہ  نتظا ا کہ  ان کی زیادہ سے زیادہ اشاعت ہو اور ہمارا آج کا  

 ( 15) کرے۔" 

احبا ب کے   ان کے دوست  اس قدر پختہ تھیں کہ  انتظامی صلاحیتیں  اور  کا سیاسی شعور  بیدی صاحب 

امور سے تعلق رکھتا ہے تاکہ   انتظا می  کو کرنا چاہیے  جو  انسان  اس  ہر  ان کی انتظامی صلاحیتوں   کا مطالعہ  نزدیک 

کا طریقہ کیا ہے   کام سرانجام دینے  اندازہ ہو کہ انتظامی  یہ  کو  اور کیسے ہنگامی حالات میں بھی معاملات سے  اس 

 نمٹا جا سکتا ہے۔ 

اور بھی مسائل تھے  جن میں   تقسیم برصغیر کے بعد کوئ ایک معاملہ نہیں تھا جس کو  سمیٹنا تھا بلکہ ایسے 

پاکستان سے   ۔رفیوجی  تھا  کا  رہائشوں  کی  رفیوجیوں  بڑا مسئلہ   اور  اہم  ایک  کر کے گئے سے  کے    ہجرت  ان  تھے 

اور اپنے لیے بھی ایک خطرہ مول    ان  کے لیے ظلم بھی تھا  ان پر حکم صادر  کرنا   جذبات مشتعل تھے ایسے میں 

اور انتہائ پر امن طریقے سے  ان کو رہائش  دینے   اور دلاسے کی ضرورت تھی   لینے والی بات تھی۔ان کو محبت 

 احتیاط سے کیا۔  کاکام کرنا تھا یہ کام بھی بیدی صاحب نے  بہت  

وہ   کہ جب  تھی   یہ   بھی  دقت   ایک  میں   لانے  واپس  کو گھروں سے  لوگوں  "پرانے قلعہ سے 

آئے ہوئے   پر پاکستان سے  لوگوں  کے گھروں   کئی  ان میں سے  تو  پرانے قلعہ میں گئے  لوگ  

اور دہلی میں جہاں   اور برباد ہو کر آئے تھے  تباہ  رفیوجیوں نے قبضہ کر لیا تھا۔اب یہ لوگ بھی 

نہ تو نئے  مکان موجود  کہیں    پا س   بھی کوئ مکان خالی ملا اس میں گھس گئے۔ادھر حکومت کے 

کا موقعہ ملا۔کیونکہ   دھیان  دینے  اس طرف   اب تک  ہی  نہ  اور  جاتا   کو بسایا  ان  تھے  جن میں 

 ( 16) کشت و خون  کو بند کرنا سب سے زیادہ ضروری اور فوری توجہ کا مسئلہ تھا۔" 
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پاکستان سے گئے ہوئے رفیوجیوں  نے  وہاں خالی مکان یا خالی مساجد دیکھیں تو وہیں جا کر پناہ لینی شروع  

کر دی ۔جو لوگ  اپنے گھر چھوڑ کر فسادات کے دوران پرانے قلعے میں جا کر پناہ گزی ہوئے تھے ان میں اکثر  

منتقل  میں  گھروں  اپنے  کو  لوگوں  مقامی  کے  وہاں  تھے۔پہلے  کے  مسلمان  رفیوجیوں  بعد  کے  اس  اور  تھا  کرنا   

لیے   کے  لوگوں  مقامی  کے  وہاں  اب  اور  تھے  کرچکے  قبضہ  مکانوں میں  خالی  رفیوجی  لیکن   تھا  دیکھنا  کو  معاملے 

کا  مسئلہ درپیش تھا جو کہ آسان نہیں تھا۔بیدی صاحب نے اس مسئلے پر غور کیا    رفیوجیوں سے گھر خالی کرانے 

کو  اور رفیوجیوں سے گھر  ان  تو  کام کرنا شروع کیا  اس کمیٹی نے    خالی کروانے کے لیے ایک کمیٹی بنائ گئی جب 

اور نتیجہ یہ ہوا    اور اس طرح سے بہت سے دوسرے رویے بھی برداشت کرنے پڑے  گالیاں بھی سننے کو ملیں 

 پہنچایا۔ کہ کمیٹی میں آخر میں  تین سے چار  لوگ ہی بچے جنھوں نے اس کام کو پایہ تکمیل تک  

  مساجد میں  ں نے  یہ ایسےمسائل تھے جن کو نہایت سنجیدگی سے حل کرنے کی ضرورت تھی۔رفیوجیو 

وہ کہتے کہ پاکستان  اور   تو  کو کہاجاتا  وہ جگہیں خالی کرنے  ان سے  لیا جب  مقامی لوگوں کے گھروں میں قبضہ کر 

وہ   سے  وجہ  اسی  گیا  رکھا  روا   اچھا سلوک نہیں  ساتھ   ہمارے  گیا  کیا  احترام نہیں  کا  گاہوں   عبادت  ہماری  میں 

کی کا  ماہ  دو سے تین  ان کے یہ مسائل بھی حل کردیے  باآسانی جگہیں خالی نہیں کرتے تھے۔لیکن  وشوں سے 

کردیا گیا۔تقسیم برصغیر سے   کو مکانوں تک منتقل  ان  اور  روزگار کے مسائل حل کیے گئے  گئے۔ان کے لیے 

کو   معاملات  سے  طریقے  امن  پر  دم  ہر  بیدی  مہندرسنگھ  میں  کرنے  تک  منتقل  رہائشوں  کو  رفیوجیوں  کر  لے 

اور اتحا  اور ہر سو  امن  د کا اپنے عمل کے ذریعے پیغام  دیتے رہے کہ حالات جیسے بھی ہوں  اگر  سنبھالتے رہے 

سکتا   کر  بھی  حل  سے  امن طریقے  پر  کو   معاملات  اور  ہے  سکتا  کر  بھی  قائم  امن   میں  حال  ہر  تو   چاہے  انسان 

قائم  امن  سو  ہر  کہ  آتا ہے  ہی  نظر  امن   اور  اتحاد  آخر  تا  اول  اور    ہے۔مہندر سنگھ کے سیاسی شعور میں  رہے 

نظریہ   سے  لحاظ  کے  شعور  سیاسی  کا  ان  یہی  اور  تھا  طریقہ  کا  زندگی  کا   ان  ۔یہی  رہے  متحد  میں  آپس  انسانیت 

سی شعور کس قسم کا تھا برصغیر کی تقسیم سے پہلے  تھا۔ان کے رویے اور ذمہ داریوں سے پتہ چلتا ہے  کہ ان کا   سیا 

ملات کو سنبھالے رکھا اور ہر ممکن غیر جانبداری سے کام  اور بعد کے حالات میں انھوں نے کس طرح سے معا 

کرتے رہے اور امن اور اتحاد کا پیغام دیتے رہے۔یہ حالات و واقعات تب کے تھے جب برصغیر تقسیم ہوا اور  

 اس کے  بعد جو مسائل  سامنے آئے ان کو  حل کیا گیا۔   

اس کے بعد جو دو ملک  وجود میں آئے مہندر سنگھ بیدی ان ممالک کے آپس کے  ۔ برصغیر تقسیم ہو گیا  

و   اور پاکستان  کے معاملے میں  بھی  مہندر سنگھ بیدی  امن  تعلقات  کے متعلق بھی بہت سنجیدہ تھے۔یعنی بھارت 

اور بھارت  کے تعلقات خوشگوار ر  ہیں۔انھوں نے  اتحاد چاہتے تھے۔ان کی ہمیشہ یہی خواہش رہی کہ  پاکستان 
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اور ان مشاعروں میں دونوں ممالک  کے شعراء کو مدعو کیا اس عمل   پاکستان میں  متعد د بار مشاعرے کروائے  

میں بھی ان کا یہی مقصد کارفرما تھا کہ ان دو پڑوسی ممالک میں اتحاد رہے۔اسی نسبت سے مہندر سنگھ  بیدی  نے  

 : میں کہتے ہیں  ۔ اس معاملے میں وہ اپنی آپ بیتی  اپنی آپ بیتی کا انتساب بھی ہند پاک دوستی کے نام کیا ہے 

اور اگر پڑوسیوں کے تعلقات   کا کوئ نہ کوئ پڑوسی ملک بھی ہوتا ہے  "ویسے تو دنیا کے ہر ملک 

ہوں  ایک    اچھے  تعلقات   کے  پاکستان  اور  بھارت  لیکن  ہے  پہنچتا  فائدہ  کو  ملکوں  دونوں  تو 

اثر ڈال سکتے ہیں۔میری رائے میں   دو  پڑوسی ملک نہیں جو     دوسرے پر شدید  دنیا  میں کوئ ایسے 

 ( 17) ایک دوسرے کو اس قدر فائدہ یا نقصان پہنچا سکتے ہوں۔" 

پر   اثرات  باہمی  کے  ان  اور  اہمیت  کی  بھارت کے تعلقات  اور  پاکستان  نے  ڈالی  بھی    مصنف  روشنی 

اور اگر ان کے درمیان اچھے تعلقات قائم ہوں تو    ہے۔ دنیا کے ہر ملک کے کچھ نہ کچھ ہمسایہ ممالک ہوتے ہیں 

اور پاکستان کے تعلقات اس   اور معاشی خوشحالی کے مواقع میسر آتے ہیں۔ تاہم، بھارت  دونوں کو ترقی، امن 

اور تہذیبی طور پر   لحاظ سے منفرد ہیں کہ یہ دونوں ممالک ایک دوسرے پر نہ صرف سیاسی و معاشی بلکہ جذباتی 

اثرات  ہے    بھی گہرے  کا باعث بن سکتی  ترقی  اور  امن، تجارت  دوستی خطے میں  درمیان  ان کے  ڈالتے ہیں۔ 

 ہ کن نتائج پیدا کر سکتی ہے۔  جبکہ دشمنی یا کشیدگی دونوں کے لیے تبا 

 : پاکستان کے بارے میں بات کرتے ہوئے مہندر سنگھ بیدی اپنی آپ بیتی میں بیان کرتے ہیں 

ادبا سے گفتگو کی ہے   بار مجھے پیار ملا ہے ۔عوام سے ملا ہوں  اور ہر  "میں کئی بار پاکستان گیا ہوں 

اراکین  سے بھی ملاقاتیں     ۔دانشوروں سے   تبادلۂ  خیالات ہوا ہے ۔بعض اوقات حکومت کے 

تر    ہوئ ہیں۔ہر جگہ  میں نے آپس میں  کو خوشگوار  سے خوشگوار  اور تعلقات   رہنے  کر   مل جل 

 ( 18) بنانے کے جذبہ کو ترو تازہ پایا ہے۔" 

کو   اور بھارت کے اتحاد میں کس قدر دلچسپی تھی ۔ مہندر کنور سنگھ بیدی   اس  عوام دوستی کے    پاکستان 

 :  پیغام  کے بارے میں محمد شہاب الدین رحمانی نے لکھا ہے 

دار کی   "بیدی نے اپنی خودنوشت کا انتساب عام مصنفین کی طرح اپنے کسی عزیز یا خاص رشتہ 

پاک   ہندو   " وہ بھی  ۔  کیا  نام معنون  پاک کے  ہندو  کو  اس خوبصورت تصنیف  کر کے  نہ  طرف 

 ( 19) دوستی کے نام " سے منسوب کر کے ہندو پاک کے عوام کو دوستی کا پیغام دیا ۔ " 
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ہر   وہ  اصول تھے۔  کا عملی  اتحاد صرف نظریہ نہیں بلکہ زندگی  اور  امن  مہندر سنگھ بیدی کے نزدیک 

کو برتتے   اسی سوچ  اپنے فرائض میں بھی  اور  کو ترجیح دیتے  اور ہم آہنگی کے پیغام  رواداری  موقع پر انسانیت، 

 مظاہرہ نمایاں نظر آتا ہے۔ رہے۔ ان کی گفتگو اور عمل دونوں میں انسان دوستی اور وسیع النظری کا  

کی   کی آپ بیتی میں    آپ بیتی  مہندر سنگھ بیدی  ان  گہرا سیاسی شعور جھلکتا ہے۔  دونوں میں  زندگی  اور 

بینی   باریک  واقعات نہایت  تاریخی  اہم  الاقوامی سیاست جیسے  بین  اور  فسادات، ہندو مسلم تعلقات  ہند،  تقسیم 

  تجربے کی   ر  او   سے منعکس ہوئے ہیں۔ ان کا اسلوب نہ صرف بیانیہ کی روانی رکھتا ہے بلکہ اس میں فکری گہرائ 

وہ محض مشاہدہ کرنے والے نہیں بلکہ تاریخ کے فعال کردار   ایک معتدل سیاسی بصیرت کی جھلک نمایاں ہے۔ 

 تھے، جن کی تحریر میں جذبہ، حقیقت نگاری اور فکری توازن کا حسین امتزاج پایا جاتا ہے۔ 

 : میں  سیاسی شعور ادوں کی برات  ی جوش ملیح آبادی کی آپ بیتی   

آبادی   ملیح  خودنوشت    جوش  برات کی  کی  گوشے    یادوں  دو  سے  کے تعلق  سیاسی مباحث  میں 

جس کے تحت ہندوستان کی تحریکِ آزادی اور جوش کے پاکستانی    موجود ہیں۔ ایک گوشہ عہد کے اعتبار سے ہے  

گئی ہے  ڈالی  روشنی  پر  حال  صورتِ  سیاسی  کی  وہاں  بعد  کے  اور  شہری بننے  فکر  سیاسی  کی  جوش  گوشہ  دوسرا  اور 

رکھتا ہے۔   ں ؤ سیاسی گلیاروں سے تعلقات کے مختلف پہلو   بیتی  سے نسبت  اور  آپ  واقعات  ایسے  میں جگہ جگہ 

اتار   سیاسی  جو  زندگی میں  اپنی  انھوں نے  کا پتہ چلتا ہے۔  بوجھ  کی سیاسی سوجھ  ان  موجود ہیں جن سے  تاثرات 

وارانہ کشیدگی کے   فرقہ  یا برصغیر میں  ہو  آزادی کی تحریک  کیا۔  باکی سے قلم بند  بڑی بے  کو  ان  دیکھے،  چڑھاؤ 

ان سب پر کھل کر  ان کی تحریر  مسائل، جوش نے  اور انسانیت کو مقدم رکھا۔  انسان  اور ہر موقع پر   اظہار کیا 

رچا   زاویے میں  ہر  ان کی سوچ کے  الفاظ میں نہیں بلکہ  ایسا ولولہ محسوس ہوتا ہے جو صرف  کا ایک  میں بغاوت 

 بسا ہے۔ 

جوش ملیح آبادی کی خودنوشت ایک ایسے انسان کی داستان ہے جو اپنے عہد کے تضادات کو پہچانتا ہے  

اندر   اور ان کے خلاف فکری مزاحمت کرتا ہے۔ انھوں نے اپنے تجربات کے ذریعے اس دور کی سیاست کے 

وہ اپنے قاری کو سو  اور اقتدار کی حرص کو بے نقاب کیا۔  چنے پر مجبور کرتے ہیں کہ  چھپی منافقت، طبقاتی فرق 

سیاست اگر انسانیت کے اصولوں پر قائم نہ ہو تو وہ تباہی کا سبب بن جاتی ہے۔ اس لحاظ سے ان کی خودنوشت نہ  

 صرف ایک شخصی بیان ہے بلکہ پورے عہد کا سیاسی مرقع بھی ہے۔ 

  :  ریحانہ شاہین اس آپ بیتی میں موجود سیاسی صورتحال کے بارے میں لکھتی ہیں 
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"جوش ملیح آبادی نے ہمعصر سیاسی صورتحال پر قلم فرسائ کرتے ہوئے جنرل ایوب خان کے  

ا   اور مہاجر شعر  ، فسادات  ، ہجرت  اور گاندھی کے قتل ، تقسیمِ برصغیر  دورِ حکومت کا نقشہ کھینچا  

ر  کے  مقامی مصنفین  ساتھ  کے  علاوہ و ادبا  کے  اس  ۔  ڈالی  روشنی  پر  پاکستانی  انھوں    یوں  نے 

سیاست کا منظر نامہ بھی پیش کیا ہے ۔ بحیثیت مجموعی یہ آپ بیتی عصری صورتحال کی ایک مکمل  

 ( 20) داستاں ہے ۔"  

اور تاریخی   آبادی کی خودنوشت ایک عام سوانح عمری نہیں بلکہ اپنے عہد کے سیاسی، سماجی  جوش ملیح 

اور سیاسی تبدیلیوں کو نہ صرف دیکھا بلکہ  انھوں    حالات کی بھرپور عکاسی کرتی ہے۔  نے اپنے زمانے کی تاریخی 

ان پر گہری بصیرت کے ساتھ اظہارِ خیال بھی کیا۔ ان کی تحریر اس لحاظ سے منفرد ہے کہ وہ اپنے تجربات کے  

 ساتھ ساتھ قوم اور معاشرے کے اجتماعی دکھوں اور تضادات کو بھی بیان کرتے ہیں۔ 

آبادی کی خودنوشت   برات "جوش ملیح  کی  احوال نہیں بلکہ پاکستان    یادوں  کا  ذاتی زندگی  محض 

اور برصغیر کے سیاسی و سماجی ارتقاء کی داستان بن جاتی ہے۔ وہ قاری کو بتاتے ہیں کہ ایک ادیب کا فرض صرف  

لکھنا نہیں بلکہ اپنے عہد کی سچائ کو بے خوفی اور دیانت داری کے ساتھ بیان کرنا ہے۔ ان کی آپ بیتی اس معنی  

ایک   کرتی  میں  پیش  جھلک  مکمل  کی  زندگی  ادبی  اور  فکری  سیاسی،  کی  برصغیر  جو  ہے  دستاویز  تاریخی  عصری 

ہے۔انہوں نے اپنی آپ بیتی میں جنرل ایوب خان کے دورِ حکومت کو نہایت حقیقت پسندی سے پیش کیا، اس  

اور عوامی  احساسات کو لفظوں میں ڈھالا۔ اس کے ساتھ ساتھ گاندھی کے    عہد کے سیاسی جبر، شخصی آمریت 

کر کے  ذکر  کا  واقعات  المناک  فسادات جیسے  وارانہ  فرقہ  اور  ہند، ہجرت،  کے  انھوں    قتل، تقسیمِ  نے برصغیر 

اور مشکلات کا بھی ذکر   ادبا کے دکھوں  و  اجتماعی شعور کو جھنجھوڑنے کی کوشش کی۔ان کی تحریر میں مہاجر شعرا 

تلخ   اس  نے  جوش  کیا۔  سامنا  کا  رویوں  کے  مقامی مصنفین  یہاں کے  اور  آئے  پاکستان  بعد  کے  جو تقسیم  ہے 

اور شاعر صرف الفاظ کے   خالق نہیں ہوتے بلکہ معاشرے کی روح کے ترجمان  حقیقت کو نمایاں کیا کہ ادیب 

 بھی ہوتے ہیں۔ 

ہوتی   تلخی محسوس  خاص  ایک  میں  زبان  کی  جوش  ہوئے  کرتے  بیان  کا  دورِ حکومت  کے  خان  ایوب 

کو کس   آزادیوں  اقتدار میں بیٹھے لوگ عوامی  اور بتاتے ہیں کہ  وہ آمریت کے خلاف کھل کر بولتے ہیں  ہے۔ 

 ہوتا ہے جب وہ سچ  طرح دباتے ہیں۔ اُن کے الفاظ میں وہ تلخ تجربہ جھلکتا ہے جو ایک حساس ذہن کو اس وقت 

وجود کا بنیادی تقاضا   بولنے کی سزا پاتا ہے۔ جوش کے نزدیک آزادیٔ اظہار محض ایک حق نہیں بلکہ انسان کے 

اُس کے نتیجے میں   اور  ہند  وہ تقسیمِ  جاتا ہے۔اسی طرح  بدل  ہی  کا مفہوم  زندگی  تو  یہ چھن جائے  اور جب  ہے 
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وہ تاریخ کے زخم نہیں   ان واقعات کو  کا ذکر کرتے ہوئے بہت درد محسوس کرتے ہیں۔  والے فسادات  ہونے 

بلکہ انسانیت کے زوال کی علامت سمجھتے ہیں۔ اُن کے بیانیے میں مذہب، سیاست اور طاقت کے گٹھ جوڑ پر تنقید  

ہونا انسان کی سب سے بڑی شکست    کھل کر سامنے آتی ہے۔ جوش کے نزدیک مذہب کا استعمال اقتدار کے لیے 

ایک   اسے محض  وہ  ملتا ہے۔  ساتھ  دکھ کے  اُٹھے  سے  گہرائیوں  کی  دل  کے  اُن  ذکر  کا  قتل  ہے۔گاندھی کے 

سیاسی سانحہ نہیں سمجھتے بلکہ ایک ایسے انسان کے خوابوں کا قتل قرار دیتے ہیں جو عدم تشدد اور امن کی بات کر  

و  کو  جوش  میں  واقعے  اس  تھا۔  اکثر  رہا  تو  ہیں  آتے  سامنے  کے  اقتدار  جب  کہ نظریے  ہے  آتی  نظر  سچائ  ہ 

جاتے ہیں۔  دیے  کر  اس  مصلوب  انہیں  کہ  وجہ تھی  ۔یہی  ہیں  موجود  بیتی میں  آپ  کی  جوش  واقعات  یہ سب 

اُن حالات کا مقابلہ کرتے رہے ۔     آپ بیتی کے بعد کئی سال مسائل کا سامنا بھی رہا لیکن وہ ڈٹ کر 

ایک ایسی کتاب ہے جس کی اشاعت کے    یادوں کی برات جوش ملیح آبادی کی خود نوشت  " 

کہ   مچا تھا۔ یہ حقیقت ہے  واویلا  زبردست  اورسماجی حلقوں میں  ادبی، سیاسی  بعد ہندو پاک کے 

ہی   اس میں بہت  ہوئ کیونکہ  حاصل  سے بھی بہت شہرت  وجہ  کی  نوشت  خود  کی  ان  کو  جوش 

اور  1972سنہ    یادوں کی بارات متنازع باتیں کہی گئی ہیں۔   میں کراچی سے شائع ہوئ تھی 

انتقال   کا  دس برسوں تک تنازعات میں  1982فروری سنہ  22جوش  وہ  کو ہوا۔ ایک طرح سے 

کے   پڑا۔ حکومت  کرنا  سامنا  کا بھی  دشواریوں  حد  انہیں بے  باعث  اس کے  اور  رہے  گھرے 

 ( 21) " عتاب کے بھی شکار ہوئے۔ 

ہجرت اور نئے وطن میں اجنبیت کا احساس بھی اُن کی تحریر کا اہم پہلو ہے۔ جوش کے لیے پاکستان آنا  

اُس   جو  ہیں  بیان کرتے  کو  اس تنہائ  الفاظ میں  اپنے  وہ  تھا۔  روحانی جھٹکا  ایک  بلکہ  محض جغرافیائ تبدیلی نہیں 

کی   اور فنکاروں نے محسوس  ادیبوں  وابستگی سب    ۔ وقت کے بہت سے  اور  زبان، شناخت  دنیا جہاں  ایسی  ایک 

 نئے معنی اختیار کر گئے تھے۔ 

کو انگریز سے سخت نفرت تھی اور انھوں نے اس کا برملا اظہار نہ صرف اپنی آپ بیتی        جوش ملیح آبادی  

میں کیا بلکہ ان کی شاعری  بھی اس بات کا ثبوت ہے کہ ان کو انگریز سے شدید نفرت تھی اور ان کی بے باکی   کا  

ن کی طرح وہ بھی یہ جانتے اور  یہ عالم تھاکہ  وہ اس کا اظہار کرنے سے کبھی کتراتے  نہیں تھے۔ہر ذی شعورانسا 

اور   ہندوستان  وہ  بھی  طرح  کسی  اور  ہیں  موجود  میں  ہندوستان  لیے  کے  مفاد  اپنے  انگریز   کہ  تھے  مانتے 

 ہندوستانیوں کے خیرخواہ نہیں ہیں۔انگریز سے نفرت کے  متعلق اپنی آپ بیتی میں لکھتے ہیں کہ : 
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والے مکان کی بالائ منزل کے برآمدے  میں اپنی کھلائ بڑی   روز میں  لکھنو کے نخاس  "ایک 

آوازی  آئیں۔بڑی بی نے جھک    بی  کے ساتھ بیٹھا ہوا تھا   ہ تڑاق تڑاق  کی 

ت

ی
فع
د کہ سڑک سے 

بی   بڑی  لگیں  کیوں  رونے  بٹھائے   بیٹھے  یہ  پوچھا   نے  لگیں۔میں  رونے  زار  زار  تو  دیکھا  کر 

تڑاق   ہے   رہا  مار  کو چابک سے  والا گھوڑے  گاڑی  موا  بیٹا   کہا  روتے   ہوئے   ۔۔۔۔انہوں نے 

لم پیا کے زمانے میں ان گھوڑوں کو  رئیسوں کی  آبرو سمجھا جاتا  تڑاق ۔۔۔ہائے ہمارے جان عا 

تھا۔ان کو  دودھ جلیبی  اور مٹھائ  کھلائ جاتی تھی۔جب سے ان بندر فرنگیوں  کا راج ہوا ہے ان  

ان   ہیں   شمار  میں  قطار  کس  مرد  غازی   یہ  ہے۔بیٹا  لگا   ماراجانے  سے  چابکوں  کو  مردوں  غازی 

دورد  کا جب سے  زادے  گلیوں  میں جوتیاں چٹخاتے  بندروں  ہوا ہے۔بڑے بڑے شریف  ورا  

وہی  لڑکپن   اور فرنگی سے نفرت ہوگئی۔اور  پھرتے ہیں ۔بڑی بی کی یہ بات سن کر میں بلبلا گیا  

 ( 22) کی نفرت آگے چل کر  میری سیاہی نظموں کے روپ میں شعلہ فشانی کرنے لگی۔" 

پروان چڑھتا    کا سیاسی شعور  ان  اسی کے تحت   اور  انگریز سے سخت نفرت تھی  ہی   ابتدا سے  کو  جوش   

وہ یہ سب کچھ  رہا  اور  کا  ہندوستان پر مکمل راج تھا  ۔جس دور میں جوش پروان چڑھ رہے تھے  اس وقت انگریز  

اور کس طرح   رویہ رکھتا ہے  اپنی آنکھوں سے دیکھتے ہوئے بڑے ہوئے کہ انگریز ہندوستانیوں کے ساتھ کیسا 

کر رکھا ہوا ہے۔اسی    بنا  اور غلام  اور    انگریز نے ہندوستانیوں کو مظلوم  احمد خان  کو سرسید  ان  نظریے کہ تحت 

نے   انگریز   کہ  تھے  رکھتے   نظریہ  یہی   سے  لحاظ   سیاسی  آبادی  ملیح  ۔جوش  تھا  اختلاف  بھی  سے   رفقاء  کے  ان 

  ۔ جہد جاری رکھنی چاہیے   و ہندوستان پر قبضہ کیا ہے اور ہندوستانیوں کو محکوم کر دیا ہے ان کے خلاف ہر ممکن  جد 

چاہیے    کرنا  مقابلہ  ذریعے   کے  کا تعلیم  انگریز  کو  ہندوستانیوں  کہ  قائل تھے  کے  اس  نظریے  خان   احمد  سید  سر 

اس   آبادی   ملیح   دینی چاہیے لیکن جوش  توجہ  پر  زبان سیکھنے  انگریزی  کو  ۔ برعکس سوچتے تھے    کے بالخصوص  ان 

سے   خان   احمد  سید  سر  وہ  پر  بنا  ۔اسی  تھی  نفرت  شدید  سے  دونوں  انگریزی  اور  رکھتے  بھی    انگریز  اختلاف 

 تھے۔اپنی آپ بیتی میں ایک جگہ لکھتے ہیں: 

احمد خان  اپنے اپنے چپلی چاپڑوں کے   اور سر سید  مالویہ  "فرنگیوں کے نقیب پنڈت مدن موہن 

اس قدر چھائ   اس وقت مشرقیت  کر رہے تھے۔لیکن  ساتھ مغربیت کے فروغ کے لیے سعی 

کا    اس  مار رہی تھی ۔مگر قومی مشرقیت  ہوئ تھی کہ مغربیت  ہر چند ابھرنے کے لیے ہاتھ پاؤں 

 ( 23) ئے تھی۔" گلا دبائے ہو 

کیا ہے اس سے  صاف عیاں    واضح طور پر اپنی آپ بیتی میں    جوش ملیح آبادی نے سرسید  احمد خان کا ذکر 

 ہے کہ  جوش کو مغربیت  اور مغربیت اپنانے والوں سے سخت اختلاف تھا۔ 
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ذوق  روبترقی تھا۔مگر  "  کا  اور پرستاری  ہر چند سر سید گریزہ انگریزی  خوانوں میں فرنگی کی نقالی 

 ( 24) ان کی عورتیں ٹھیٹ ہندوستانی تھیں۔" 

تھے   قائل  کے  روایات   مشرقی  اور  تھے  کرتے  پسند  کو  روایات   مشرقی  آبادی   ملیح  جو    لیکن  جوش 

تھا۔اس اختلاف کی وجہ ان  رہتا        ہندوستانی مغربیت کو کسی بھی  طرح سے پسند کرتا تھا تو اس سے ان کا اختلاف 

ہمیں مظلوم بنا دیا  ان کی روایات  کو نہیں اپنانا  ، کے نزدیک یہ تھی کہ جن لوگوں نے ہمارا ملک ہم سے چھین لیا  

اپنا طور طریقہ ان کو دیکھ کر ترک نہیں کرنا چاہیے۔ اس ضمن میں جوش نے واقعات    ، چاہیے   اور اپنی روایات 

دیا۔انگریزوں   نےجس   کو چاہا سولی پر لٹکا  ڈالا جس  کو چاہا جیل میں  نقل کیے ہیں کہ کس طرح  انگریز نے جس 

 اُن کی آپ بیتی سے اقتباس ملاحظہ کیجیے: طرح  ہندوستانیوں  پر ظلم کیا اور ان کو آپس میں لڑوا  دیا۔ 

کا   دیا  ر "آخر  بجا  بگل  میں  حلقے  کے  فوج  اور  کرلیا۔۔۔پولیس  تیار  منصوبہ   ایک  نے  حکومت 

چلنے   گولیاں  اور  برسنے  لاٹھیاں   گئے   دیے  کھول  دروازے  کے  جیلوں  تو  طرف  گیا۔ایک 

مہو   مہا  رہنماؤں  یعنی  دینی  کے  اور مسلمانوں   ہندووں  گیا  بلوایا  پکڑ  دوسری طرف   لگیں۔اور 

اور شمس العلماؤ  ں کو جن کو ہندو مسلم فسادات برپا کرا دینے کے لیے برسوں سے گھر  پدھیاں 

 ( 25) بیٹھے  وظیفے مل رہے تھے۔" 

ہاں   رہا ہے لیکن جوش کے  ہاں موجود  اور مصنف کے  ادیب  ہر  کا موضوع تقریباً  ہندو مسلم فسادات 

جوش ملیح آبادی نے جو دیکھا اور جس ماحول میں پرورش پائ اس کا  اس موضوع کی واضح تصویر ملتی ہے ۔ کیونکہ  

کا یہ نظریہ پنپنا شروع ہوا کہ  انگریز کسی طرح بھی  ملک کے مفاد میں بہتر نہیں   ان  اور اسی کے تحت  مشاہدہ کیا 

دوم میں  اہل  ہند سے یہ اپیل کی گئی تھی کہ  وہ جنگ میں انگریز کی حمایت کری   اور ہندوستانی    ہے۔ جنگ عظیم 

اور اس مطالبے کے سنتے ہی   آیا  نہ  کو بالکل پسند  آبادی  کا یہ مطالبہ جو ش ملیح  انگریز کے حق میں  بولیں۔انگریز 

"ایسٹ انڈیا کمپنی کے فرزندوں  سے خطاب"کے نام سے نظم لکھی جس میں انھوں نے انگریز کو  وہ  جوش نے   

و غصے سے   غم  کی  ان  نظم  ڈھائے تھے۔یہ  پر  اب تک ہندستان  ابتدا سے  نے  انھوں  جو  دلائے  یاد  تمام مظالم 

وہ نظم اپنی آپ  اور پھر یہ نظم ضبط کر لی گئی ۔جوش ملیح آبادی نے   بیتی میں نقل کی ہے تاکہ محفوظ    بھرپور تھی  

 رہے۔ 

والی کوٹھی  میں بیٹھا لکھنو  کے گورنر   "   ایک روز جب میں اپنی بنارسی باغ کے پھاٹک کے سامنے 

وہ انسانیت کے مستقبل   کی تقریر  ریڈیو پر سن رہا تھا جس  میں اہل ہند سے یہ  اپیل کی گئی تھی کہ  

ہو جائیں۔ا  بستہ   کمر  پر  مدد  کی  ،برطانیہ  کی خاطر ،جنگ عظیم میں  یہ  کو بچانے   وقت میں نے  س 



64 

 

اندر   مندرجہ ذیل نظم  ایسٹ انڈیا  کمپنی  کے فرزندوں سے خطاب کے نام سے  پندرہ منٹ  کے 

 کہہ ڈالی تھی۔ 

 سخت حیراں ہوں کہ محفل میں  تمہاری ،اور یہ ذکر 

 نوع انسانی  کے مستقبل  کی اب کرتے ہو فکر 

 جب،یہاں آئے تھے تم،سوداگری کے واسط 

 نوع انسانی کے مستقبل  سے کیا واقف نہ تھے 

کو   اس  اس لیے  ہے   ہو سکی  پر میرے کسی مجموعے میں شامل نہیں  بناء  کی  یہ نظم ضبط ہوجانے 

 ( 26) یہاں درج کررہا ہوں تاکہ محفوظ ہوجائے۔" 

ہے    پر مشتمل  آٹھ بند  یہ نظم  کی  کہ  ان  ہے     جو  کی نمائندگی کرتی  و غصے   غم  کا  انتہائ  بات  اس  ۔اور 

  کی ہے بلکہ اپنی شاعری میں   مخالفت جوش ملیح آبادی نے نہ صرف زبانی کلامی انگریزو ں کی     اندازہ ہوتا ہے کہ  

کیا ہے    بالخصوص   اظہار  کر  بڑھ چڑھ  کا  وہ  اس  رکھا گیا لیکن  روا  رویہ بھی  اُن کے ساتھ سخت  ۔اس کے عوض 

 اپنے مؤقف سے کبھی پیچھے نہیں ہٹے ۔ 

اور انقلابی طبیعت کے انسان تھے جن کا قلم ہمیشہ حق   جوش ملیح آبادی بنیادی طور پر ایک شاعر، مفکر 

ان   وہ عملی طور پر سیاست کے میدان میں داخل نہیں ہوئے، مگر  اور انسان دوستی کا علمبردار رہا۔ اگرچہ  گوئ 

سا  تاب کے  و  آب  پوری  روشنی  کی  اور نظریات میں سیاسی شعور  فکر  کی  کی  آزادی  ہے۔  آتی  گر نظر  جلوہ  تھ 

جدوجہد کے دوران جب ہندو اور مسلمان ایک مشترکہ مقصد کے لیے متحد ہوئے، تو جوش نے بھی اسی اتحاد کی  

وہ   کو  دور  اسی  میں  خودنوشت  اپنی  کی۔  اختیار  وابستگی  سے  آزادی  ایک مختصر عرصے کے لیے تحریکِ  میں  فضا 

وابستگی "  عنوان   " قومی تحریک سے  ہیں    کے  یاد کرتے  کا    ۔ سے  آزادی  رگوں میں  کی  قوم  زمانہ جب  ایسا  ایک 

 جوش رواں تھا اور فرقہ وارانہ حد بندیوں کی دیواری مٹتی جا رہی تھیں۔ 

اور دیگر قومی رہنماؤں سے گہرے تعلقات تھے، مگر   جوش ملیح آبادی کے مہاتما گاندھی، پنڈت نہرو 

میں   جو سیاست  انقلابی تھے  فکری  ایک  میں  وہ سچے معنوں  تھا۔  مزاج نہیں  عملی  کا  کی طبیعت میں سیاست  ان 

وجہ ہے  اخلاقی پہلوؤں پر یقین رکھتے تھے۔ یہی  اور  اس کے فکری  زیادہ  آزادی کے بعد جب  شرکت سے   کہ 

وابستہ نہیں کیا بلکہ   کو  خود  یا تحریک سے  تو جوش نے کسی سیاسی جماعت  لگا،  آگ میں جھلسنے  کی  برصغیر فسادات 

 انسانیت کے رشت کو مقدم رکھا۔ 
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وہ ہندو مسلم اتحاد کے پرجوش حامی تھے۔ انھوں نے   ان کی آپ بیتی اس بات کا واضح ثبوت ہے کہ 

کے   اور یکجہتی  رواداری  اتحاد،  باہمی  کیا، ہمیشہ  ذکر  کا  قوموں  دو  ان  بھی  جہاں  میں  مشاہدات  و  تجربات  اپنے 

ان کے نزدیک انگریزوں کی سب سے بڑی سازش یہ تھی کہ  ابھارا۔  کو  نے صدیوں سے ایک  انھوں    جذبات 

 ساتھ رہنے والے ہندو اور مسلمانوں کے درمیان ایسی خلیج پیدا کر دی جو بعد میں ناقابلِ عبور ثابت ہوئ۔ 

سیاسی نظریات محض   ان کے  کہ  ہے  اہم  نہایت  پہلو  یہ  کا  زندگی  انقلابی  و  فکری  کی  آبادی  ملیح  جوش 

نظریاتی سطح تک محدود نہیں رہے بلکہ عملی زندگی میں بھی ان کی آزاد منش طبیعت اور حق گو مزاج نے انہیں  

 ایک فن کار اور ادیب تھےمگر ان  بارہا نظام اور اقتدار کے خلاف صف آراء کر دیا۔ اگرچہ جوش بنیادی طور پر 

یا استحصالی قوت کے سامنے خاموش   جبر  تھا جو کسی بھی ظلم،  انسان بھی بست  خوددار  اور  باغی  ایسا  ایک  اندر  کے 

 حیدرآباد  
ِ
وہ معاشی استحکام کی خاطر نظام کیا کہ  رہ سکتا تھا۔ چنانچہ جب حالات کی سختیوں نے انہیں مجبور  نہیں 

وہ دل کی گہرائیوں سے اس فیصلے پر مطمئن نہ تھے۔ کے دربار سے وابستہ  تو  و   ہوں،  ان کی سرشت میں آزادی 

خودداری کا جوہر اس قدر گہرا پیوست تھا کہ وہ کسی کے ماتحت رہ کر طویل عرصہ خدمت انجام نہیں دے سکتے  

لیکن   تھی  خلاف  کے  مزاج  کے فطری  ان  وابستگی  یہ  کہ  ہیں  کرتے  اعتراف  میں  بیتی  آپ  اپنی  خود  وہ  تھے۔ 

راہ پر چلنے پر مجبو  راہ اختیار  حالات کے جبر نے انہیں اس  ان کی انقلابی روح نے جلد ہی اپنی فطری  ر کیا۔ تاہم 

 کی اور وہ زبان و قلم کے ذریعے اپنی بے باکی کا اظہار کرنے لگے۔ 

نظم   وہ مشہور  کی  ان  کا مظہر  باکی  بے  خلاف   "غلط بخش "اسی  کے  حیدرآباد   
ِ
نظام نے  انھوں  جو  ہے 

اور ناانصافی پر تنقید کی بلکہ اس طبقاتی   لکھی۔ اس نظم میں جوش نے نہ صرف درباری نظام کی منافقت، خوشامد 

تفاوت کو بھی بے نقاب کیا جو عوام اور حکمران طبقے کے درمیان ایک خلیج بن چکا تھا۔ ان کے الفاظ میں وہ درد  

 ایک ایسا لہجہ جو ان کے انقلابی مزاج کا غماز ہے۔   ۔ کی کیفیت یکجا ہو گئی ہے  اور طنز دونوں  

نام   کا  بیان  ادب محض حسنِ  کا مظہر ہے۔ جوش کے لیے  اخلاقی جرات  اور  ان کی سیاسی سوچ  یہ نظم 

اور ظلم کے خلاف احتجاج کا ذریعہ سمجھتے تھے۔ یہی وجہ ہے کہ “غلط بخش”   نہیں تھا بلکہ وہ اسے سچائ کے اظہار 

 پر مجبور کر دیا گیا۔ مگر جوش کے نزدیک  جیسی نظم لکھنے کے بعد انھیں پہلے دربار سے، پھر خود حیدرآباد سے نکلنے 

 یہ قربانی شکست نہیں بلکہ ضمیر کی فتح تھی۔ 

"وہی نظم میرے اخراج کا سبب بن گئی لیکن اس نظم کی پشت پر جو اور اسباب بھی   کام کر رہے  

کو بھی   اسباب  ان  کہ  اس لیے مناسب معلوم ہوتا ہے  کو علم نہیں ہے  اب تک کسی  کا  ان  تھے 
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بیان کردوں۔مج کم بخت گھر پھونک  تماشا دیکھنے   والے کی یہ افتاد مزاج ہے خواہ اسے ہنر سمجھا  

اور خدا  دندان   جائے یا عیب کہ میں عامۃ الناس کے قدموں پر سرجھکا دینے کو انتہائ شرافت 

 ( 27) اقتدار کے تخت کے روبرو گردن میں خم پیدا کرنے کو انتہائ کمینگی سمجھتا ہوں۔" 

اقتباس سے ایک تو جوش  کی خودداری کا اظہار ہوتا  ہے اور سیاسی لحاظ سے یہ کہ  حاکم عوام کو     درج بالا  

 اور ملازموں کو ایسے نہ رکھے کہ جیسے وہ خدا ہوں۔ 

اپنی آپ بیتی میں بیان کیا اس نسبت   جوش ملیح آبادی نے  جس طرح متحدہ ہندوستان  کے بارے میں 

آزادی کی متعدد  تحریکیں چلی ہیں   لیکن    میں سے انھوں نے تقسیم برصغیر کے متعلق   ذکر نہیں کیا۔ان کی زندگی  

اس معاملے میں جوش  اپنی آپ بیتی  میں خاموش ہیں۔سیاسی لحاظ سے ان کی آپ بیتی میں غالب موضوع صرف  

کو مزید دیکھیں تو ان کے ہاں  سرمایہ داری نظام    جوش ملیح آبادی کے سیاسی شعور  انگریز سے نفرت کا ملتا ہے۔     

وہ ہمیشہ   اور  اس ضمن میں  سوشلزم کے حامی تھے  آبادی   اور سوشلزم کے بارے بھی بحث ملتی ہے ۔جوش ملیح 

میں   برصغیر  کہ  تھے  کیا    چاہتے  بھی  میں  بیتی  آپ  ذکر  کا  واقعات  ان  نے  انھوں  اور  بنے  حکومت  سوشلسٹ 

آبادی   ملیح  جوش  کہ  ہے  کرتی  وضاح  یہ  حمایت  کی  اور سوشلزم  کر مخالفت  کی کھل  نظام  داری  ہے۔سرمایہ 

ہا  داری یہ ہے کہ سارا معاشی نظام ایک ہی طبقے کے  کو  ملک میں دیکھنا چاہتے تھے۔دراصل سرمایہ  تھ  سوشلزم  

اور کاروباری تمام معاملات شامل ہیں۔اس  نظام   ادارے  میں ہو،وہ طبقہ  ہر چیز پر قبضہ رکھے ۔اس میں تجارتی 

باوجود   اور محنت کے  وہ اعلیٰ طبقے کے ماتحت کام کرنے کے لیے مجبور ہوتا ہے  کا نچلا طبقہ ہے  میں  جو معاشرے 

صرف ایک ہی طبقہ ترقی کی راہ پر گامزن ہوسکتا ہے  اور    تنگ زندگی گزارتاہے۔سرمایہ داری نظام  کے زیر اثر  

 سرمایہ داری نظام کی تاریخ کے متعلق سید ابوالاعلیٰ مودودی لکھتے ہیں کہ باقی معاشرہ تنزلی کا شکار رہتا ہے۔ 

"اس نظام کے تحت  شہروں میں بڑے بڑے کارخانے  اور تجارتی ادارے قائم ہوئے اور پیشہ  

اور   کاریگروں   منفرد   اور  کارخانوں  ٹوٹ گئے،چھوٹے چھوٹے  پرانے حلقے   برادریوں کے  ور 

چھوٹی پونجی والے دوکان داروں کے لئے دائرۂ  زندگی تنگ  ہو گیا۔دیہات و قصبات کے پیشہ  

مجبور  لوگ  پر     ور  دروازے  کے  داروں  کارخانہ  بڑے  ان  اور   آئیں  میں  شہروں  کہ   گئے  ہو 

 ( 28) مزدور کی حیثی سے جا کھڑے ہوں۔" 

سرمایہ    کا    سوشلزم   در حقیقت  ہو۔سوشلزم  آسان  جو  کہ سب کے لیے  کا ہے  اجتماعیت  بنیادی مقصد 

اہم سمجھا۔  کو  عوام  اور  کی  بات  کی  فرد  عام  والی تحریک تھی جس نے  رد عمل میں آنے  نظام کے  سرمایہ  داری 
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اور  سوشلزم اجتماعی طور پر اصلاح کی بات کرتی ہے۔  سید ابوالاعلیٰ  داری نظام انفرادی  حیثی  کو اہم سمجھتا ہے 

 کے بارے میں رقم طراز ہیں : مودودی سوشلزم  

"اس کا مقصد یہ تھا کہ کوئ ایسا نظام   زندگی بنایا جائے  جس میں بحیثیت مجموعی  پورے اجتماع کی  

 ( 29) اصلاح ہو۔" 

اور عوامی فلاح   جوش ملیح آبادی کی فکر میں سوشلزم محض ایک سیاسی نظریہ نہیں بلکہ انسانی مساوات 

کا عملی تصور تھا۔ ان کے نزدیک سوشلزم وہ نظام تھا جس میں انسان کو اس کی محنت کے مطابق مقام ملتا ہے اور  

وہ اس بات پر یقین  اور انصاف    کوئ طبقہ دوسرے پر ظلم یا استحصال نہیں کرتا۔  رکھتے تھے کہ ایک صحت مند 

نہ رہیں بلکہ   ہاتھوں میں محدود  وسائل چند  اور  دولت  اقتدار،  آ سکتا ہے جب  وجود میں  ہی  پر مبنی معاشرہ تب 

ان کے اس نظریے کی بنیاد بنی کہ عام آدمی ہی اصل   سب کے درمیان منصفانہ طور پر تقسیم ہوں۔ یہی سوچ 

 ترقی عوام کی خوشحالی سے مشروط ہے۔   طاقت ہے اور کسی بھی قوم کی 

اور سماجی نظام قائم تھا، لیکن   آزادی  پر  وہ ستون تھیں جن  کی قربانیاں  جوش کے نزدیک عوامی طبقے 

رہتا تھا۔ اس طبقاتی تفاوت کے خلاف   اور حکمرانوں کے تسلط میں  اقتدار سے محروم  اکثر  بدقسمتی سے یہی طبقہ 

نظا  جاگیردارانہ  اور  داری  سرمایہ  انھوں نے  کی۔  آواز بلند  ہوئے  جوش نے ہمیشہ  دیتے  قرار  دشمن  عوام  کو  م 

اور   عزتِ نفس  کی  انسان  جو  دیکھا  پر  طور  کے  نظام  انصاف کے ضامن  اخلاقی  و  ایسے معاشی  ایک  کو  سوشلزم 

کا اظہار کرتے ہیں کہ سوشلسٹ طرزِ حکومت ہی   اس بات  وہ  اپنی خودنوشت میں بھی  محنت کی قدر کرتا ہے۔ 

 ر مساوات کی حقیقی روح زندہ رہ سکتی ہے۔ وہ نظام ہے جس میں انسانیت کے وقار او 

اگر جوش ملیح آبادی کے سیاسی شعور کا جائزہ لیا جائے تو یہ کہنا بجا ہوگا کہ ان کے ہاں سیاسی شعور ضرور  

انسان   افکار جذبات،  ان کے سیاسی  وہ کسی گہرے یا مسلسل عملی سیاسی عمل میں ڈھلا ہوا نہیں۔  موجود ہے مگر 

اور عدل پسندی سے   پور  بھر   دوستی  وابستگی کی صورت میں ظاہر    یا طویل سیاسی  وہ کسی منظم سیاسی فلسفے  مگر  ہیں 

اور   خلاف  کے  ظلم  وہ  ہے۔  کی  نوعیت  اخلاقی  اور  احساسی  زیادہ  سے  شعوری  سیاست  کی  جوش  ہوئے۔  نہیں 

ان کے    انصاف کے حامی ضرور تھے، مگر سیاسی   باوجود  اس کے  رہا۔  ادراک محدود  کا  ان  پر  پالیسیوں کے سطح 

افکار میں اتنا ضرور ہے کہ یہ ثابت کری کہ جوش صرف شاعرِ انقلاب نہیں بلکہ ایک باشعور فکری اور نظریاتی  

 نے قلم کے ذریعے سیاسی بیداری میں اپنا کردار ادا کیا۔ جنھوں    شخصیت بھی تھے 
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 میں سیاسی شعور کا تقابل " يادوں کی برا ت" ور"يادوں کا جشن" ا 

اور مہندر سنگھ بیدی کی آپ بیتی کا مطالعہ کیا جائے تو سیاسی  شعور کےلحاظ سے دونوں   جوش ملیح آبادی 

 دیکھنے کو ملتے ہیں۔   بھی    آپ بیتیوں میں اشتراکات اور افتراقات 

 اشتراکات 

دونوں آپ بیتیوں میں سیاسی شعور کے لحاظ سے    یادوں  کی برات اور    یادوں  کا جشن  .1

زیادہ ہے  کا ذکر باقی موضوعات  کی نسبت  کو فروغ دینے  و امن  دونوں مصنفین  کے  ۔ نظریہ اتحاد 

 ہاں مسائل کا حل صرف اتحاد میں ہے۔ 

اور انگریز   .2 اتحاد  اپنی آپ بیتیوں میں برصغیر کی آزادی کی تحریک، ہندو مسلم  دونوں مصنفین نے 

 استعمار کے خلاف عوامی جدوجہد کا ذکر  شدت اور احساس کے ساتھ کیا ہے۔ 

 دونوں آپ بیتیوں میں انگریز سے نفرت کا اظہار ملتا ہے ۔  .3

اد  .4   ملیح   جوش یعنی  ۔ ی د   اور اتحاد کو ترجیح   المذاہب ہم آہنگی   بین   میں   د بنیا   ی فکر   نے اپنی   یبوں دونوں 

راہ قرار د   کی   ی نے ہندو مسلم اتحاد کو آزاد   ی آباد  کے بعد    نے تقسیم   ی سنگھ بید   مہندر جبکہ    ۔ یا واحد 

 ۔ خدمات کو وقف کیا   و سماجی   ی سرکار   اپنی   کے لیے   بحالی   امن و اخوت کی   بھی 

سیا   ان  .5 ہاں  کے  انسانیت   سی دونوں  کر  ہو  بالاتر  سے  مذہب  باہمی   شعور  بقائے  پر    اور  اصول  کے 

 استوار نظر آتا ہے۔ 

 دونوں مصنفین نے سیاست کو انسان دوستی کے نظریے سے وابستہ کیا۔  .6

انکار کرتے   .7 ان کے آگے جھکنے سے  اور  کو ناپسند کرتے ہیں  انگریز کے تحکمانہ لہجے  دونوں مصنفین 

 ہیں۔ 

اد  .8   یک کے نزد   جوش ہے۔   پر قائم نظر آتی   دوں بنیا   اخلاقی   ست سیا    کی آپ بیتیوں میں    یبوں دونوں 

انسانیت  کی   سوشلزم  مساوات  ہے۔   اور  نزد   بیدی جبکہ    علامت  انسانی   یک کے  اور  اخوت    امن، 

 کا اصل مقصد ہے۔   ست فلاح سیا 

 قوم کی خدمت کا جذبہ یکساں طور پر پایا جاتا ہے۔      کی آپ بیتیوں میں    دونوں مصنفین  .9
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 فتراقات ا 

برات   یادوں  .1 کہ    کی  الفاظ میں ہوا ہے جب  واضح  اظہار  کا  اور انگریزی سے نفرت  انگریز  میں 

 اظہار نہیں دیکھا گیا۔   کا بے باکانہ    میں  اس طرح    یادوں کا جشن 

کا مظاہرہ کیا ہے  جب کہ   .2 ان میں غیر جانبداری  کا ذکر کیا ہے  واقعات  مہندر سنگھ بیدی نے  جتنے بھی 

 جوش ملیح آبادی کے ہاں ان کی شخصیت کی طرح تحریر میں بھی باغیانہ رویہ دیکھنے کو ملتا ہے۔ 

جوش ملیح آبادی سیاسی رہنماؤں کے بہت قریب رہے مگر ان کا سیاسی میدان میں عمل دخل  بہت کم   .3

کو سیاست کے قریب   ان  پر  بنا  رہا ہے جس  اداروں سے  کا تعلق سیاسی  کی ملازمت  اور بیدی  ملتا ہے 

 رہنے کا بھی موقع ملا ہے۔ 

ہجرت،فسادات،قیام   .4 اپنی  ہے  کیا  بیان  سے  کو تفصیل  واقعات  کے  ہند  نے تقسیم  بیدی  سنگھ  مہندر 

ذکر  کیا ہے   کا  کو حل کرنا ہر طرح  ان  اور  کو    پاکستان،اس کے بعد  کے مسائل  داریوں  ذمہ  اپنی  اور 

ذکر   کا  واقعات  آپ بیتی میں تقسیم کے  آبادی کے   ملیح  کہ جوش  بیان کیا ہے جب  وضاح سے  بھی 

ہ ہندوستان کے واقعات کو بیان کیا ہے اور اس کے بعد جب وہ پاکستان ہجرت کر  نہیں ہے صرف متحد 

 گئے تو وہاں کے آمرانہ دور کا ذکر کیا ہے۔ 

یا اس کے خلاف کوئ ذکر نہیں ملتا لیکن جوش    .5 بیدی کی آپ بیتی میں کہیں بھی تقسیم ہند کے حق میں 

 کی آپ بیتی میں تقسیم ہند کے  معاملے میں ایسا  نظر آتا ہے کہ وہ تقسیم کے حق میں نہیں تھے۔ 

کا   .6 جنگ عظیم دوم  کے دوران  انگریز نے ہندوستایوں  سے اپیل کی کہ ہندوستانی اس جنگ میں برطانیہ 

ساتھ دی اس کام میں  بیدی صاحب کو ذمہ داری دی گئی کہ وہ لوگوں کو قائل کری  انھوں نے اس  

اور اس میں بھی مقصد صرف یہ رکھا کہ ہندو ا  ور مسلمانوں میں  ذمہ داری  کو  احسن طریقے سے نبھایا 

 اتحاد قائم ہو۔ 

سے خطاب" کے نام سے     جوش ملیح آبادی نے انگریز کی اس اپیل پر "ایسٹ انڈیا کمپنی کے فرزندوں  .7

 انگریزوں کے خلاف نظم لکھ ڈالی جو کہ  ضبط کر لی گئی۔ 

اور پاکستان  کے تعلقات پر بھی بات کی ہے  کہ ان کے آپس   .8 انڈیا  مہندر سنگھ بیدی نے آپ بیتی میں  

میں تعلقات کیسے ہونے چاہیے،ساتھ ہی ساتھ انھوں نے  پڑوسی ممالک  کے اچھے اور برے تعلقات  

 کے فائدے اور نقصانات پر بھی روشنی ڈالی ہے۔ 

 جوش کے ہاں پاک بھارت تعلقات پر کوئ ذکر نہیں ملتا۔  .9
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کا   .10 اردو سے محبت  اور  اظہار ملتا ہے   برملا  کا بھی  آبادی  کی آپ بیتی میں  انگریزی سے نفرت  جوش ملیح 

 ذکر بھی ملتا ہے۔ 

کی   .11 بھی  بات  پر  موضوع  اس  نے  انھوں  اور  تھے   حساس  بہت  میں  معاملے  کے  زبان   اردو  بیدی 

 ،ان کی آپ بیتی میں انگریزی سے نفرت کا اظہار کہیں نہیں دیکھنے میں آیا۔ ہے 

پر   اور مہندر سنگھ بیدی کی آپ بیتی میں   مجموعی طور  اور افتراقات دونوں    جوش ملیح آبادی  اشتراکات 

اور اسلوب الگ الگ    دونوں کا تعلق ایک ہی عصر سے پائے جاتے ہیں ۔گو کہ   اندازِ تخاطب  کا  تھا لیکن دونوں 

اور کبھی کبھار نظریات ایک   اگر خیالات نہیں ملتے تو نظریات کا ملاپ ہو جاتا ہے  کا تھا ۔ کہیں نہ کہیں  نوعیت 

۔  میں  انداز  جوش  تو کہیں  ہے  دھیما  انداز کہیں  کا  کرنے  بیان  ہیں لیکن  آپ  ہوتے  کی  دونوں مصنفین  البتہ 

بیتیوں میں سیاسی شعور کا عکس ملتا ہے ۔ مہندر سنگھ بیدی کے ہاں زیادہ نوعیت کے واقعات پائے جاتے ہیں جبکہ  

وا  ہاں سیاسی  ۔  جوش کے  کم ہو جاتی ہے  اُس کی مقدار تھوڑی  اور شعور موجود ہے لیکن  کہ    قعات  وجہ ہے  یہی 

ایک   ہیں  جس سے  بیان کیے  حالات  اپنے  عہد کے سیاسی  سے   انداز  الگ  عہد کے مختلف    دونوں مصنفین نے 

 ہیں۔   تے سیاسی پہلو سامنے آ 
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 : باب سوم 

میں سماجی و عصری    یادوں کی برات اور     یادوں کا جشن 

 حالات و واقعات  کی پیش کش 

 

 تعارف سماج: 

اٹھنا بیٹھن معاشرے میں موجود   کا  ،اس  رہن سہن  کا  طور طریقے     ، انسان  اس کے  اور  پینا  سماج    کھانا 

ہیں   نہیں  کہلاتے  ضبط   و  نظم  کوئ  تھا  نہیں  نظام   معاشرتی  کوئ  تھا  رہتا  میں  انسان جنگلوں  کا  زمانے  ۔ابتدائ 

اور اپنے رہن سہن  کے معیار  کو ترقی کی  راہ پر   تھا۔جیسے جیسے زمانہ آگے بڑھتا گیا تو انسانی عقل نے بھی ترقی کی 

کی   دوسرے   ایک  سیکھا  رہنا  کر  جل  مل  نے  کیا۔انسان  میں    گامزن  آپس   اور  کیا   شروع  کو سمجھنا  ضرورت 

 تعلقات کو فروغ دیا اسی طریقہ کار نے سماج کو جنم دیا۔  

 فیر چائلڈ نے سماج کی تعریف یوں کی ہے کہ 

لازمی طور سے خود   اپنے  بہت سے ضروری مقاصد،جن میں  ایسا گروہ ہے  جو  کا  انسانوں  "سماج 

اور ان سب چیزوں کو پورا کرنے میں مدد دیتا ہے۔"   ( 1) کی حفاظت یا پیٹ بھرنا ہے 

انہی   بنیاد  کی  ابتدا ہی سے سماج  اور  دوسرے سے منسلک ہیں  ایک  انسان باہمی ضرورتوں کے باعث 

ضرورتوں کے تحت قائم ہوئ ہے۔ سماج دراصل افراد کا وہ مجموعہ ہے جس میں لوگ روایتوں اور اصولوں کے  

جود میں آتا ہے  دائرے میں رہتے ہوئے ایک دوسرے سے جڑے ہوتے ہیں۔ سماج افراد کے اجتماع سے ہی و 

وابستہ   زوال انسان ہی کے کردار سے  یا  و سماج کے مابین گہرا تعلق قائم رہتا ہے۔ معاشرے کی بہتری  اور فرد 

 ہے کیونکہ جیس فرد ہو گا ویسا ہی معاشرہ پروان چڑھے گا۔ 

انجام     زندگی کے مختلف مراحل میں کئی کارنامے  اپنی  انسان  اور  و ملزوم ہیں  لازم  انسان  اور  معاشرہ 

اور اپنے گرد و پیش کے ماحول سے رشتہ قائم رکھتا ہے۔ انسان اس دنیا کا   دیتا ہے جن کے لیے وہ دیگر انسانوں 

کے  زندگی  کے  کر  استوار  عنصر سے تعلقات  جو مختلف  ہے  جزو  اہم  انہی    ایک  ہے۔  رکھتا  رواں  کو  دھارے 
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انہی سے معاشرے کی تشکیل   اور  ہیں  اختیار کرتے  ایک منظم صورت  پر  بنیاد  کی  اقدار  اور  روایتوں  تعلقات 

انسان اس معاشرتی نظام میں   اور  اور معاشرہ ایک دوسرے کے وجود کے ضامن ہیں  عمل میں آتی ہے۔ فرد 

و ثقافت کلیدی کر  ادا کرتے ہیں۔ انہی  مرکزی حیثی رکھتا ہے۔ معاشرے کے بنیادی عنصر میں تہذیب  دار 

اپنی نوعیت کے   و ثقافت  دوسرے سے ممتاز ہوتا ہے کیونکہ ہر معاشرے کی تہذیب  ذریعے ایک معاشرہ  کے 

کی   ترقی  سے  اسی تناسب  بھی  ہے معاشرہ  ہوتی  پذیر  ارتقا  ثقافت  و  ہوتی ہے۔ جیسے جیسے تہذیب  جدا  لحاظ سے 

 لیتی ہیں۔ اگر معاشرے کے افراد اخلاقی اقدار سے غافل  منازل طے کرتا ہے اور اس میں مختلف تبدیلیاں جنم 

ہو جائیں تو یہی ان کے معاشرے کی پہچان بن جاتی ہے۔ موجودہ دور میں منفی رویے اور بد اخلاقی ہماری اجتماعی  

 شناخت بنتے جا رہے ہیں اور یہ ظاہر کرتا ہے کہ انسانی طرز عمل ہی معاشرے کی صورت گری کرتا ہے۔  

اور جب یہ مذہب کے ساتھ   راہ راست پر رکھتے ہیں  اور معاشرے دونوں کو  و ثقافت انسان  تہذیب 

ہم آہنگ ہو جائیں تو ان میں پختگی پیدا ہو جاتی ہے۔ انسان کا کسی بھی مذہب سے تعلق اس کے وجود کا حصہ بن  

احترام ہوتی ہیں۔ بہت   انسان کے لیے باعثِ  ہر  اقدار  اپنے مذہب کے  جاتا ہے کیونکہ مذہبی  سے معاشرے 

باعث پہچانے جاتے ہیں اور مذہب خود ان کی شناخت کا حصہ بن جاتا ہے۔ یوں مذہب معاشرتی تشکیل کے اہم  

ترین عنصر میں شمار ہوتا ہے۔ تہذیب و ثقافت اخلاقی اقدار اور مذہب وہ بنیاد ہیں جن پر معاشرہ قائم ہوتا ہے  

تی ہے۔ معاشرے میں رائج اقدار اور روایات اس کے سماجی شعور کی  اور انہی سے اس کی فکری سمت متعین ہو 

 آئینہ دار ہوتی ہیں اور انہی کے زیر اثر معاشرتی صورت حال وجود میں آتی ہے۔ 

 عصر:تعارف 

ہو سکتا ہے۔  حال بھی  زمانہ یعنی  موجودہ  اور  ہے   ہو سکتا  ہوا بھی  گزرا  کو کہتے ہیں۔زمانہ  زمانے    عصر   

مخصوص  دور  میں ایسے حالات وواقعات کا وقوع پذیر ہونا  جو اس سے  پہلے نہ پیش آئے ہوں وہ عصر کہلاتا ہے  

 فیروز اللغات میں عصر کے معانی ہیں : کہلاتا ہے ۔ اور ان حالات وواقعات  کو سمجھنا عصری شعور  

کا   زمانے  ۔  شے  کوئ  والی  رکھنے  سے نسبت  زمانے   " معانی  کے  عصری   جبکہ   " وقت  ۔  "زمانہ 

 ( 2) )کی(۔"  

باندھتا  " ربط میں  ایک  کو  اور مستقبل  ماضی، حال  جو  وہ بہتا ہوا تسلسل ہے  دراصل  "وقت"  یا  زمانہ" 

کا استعارہ ہے بلکہ تمام   و تبدل  اور ہمہ گیر عنصر ہے، جو نہ صرف تغیر  انسانی زندگی کا سب سے بنیادی  ہے۔ یہ 

اور مشاہدات کا پس منظر بھی فراہم کرتا ہے۔ زمانہ ہر   شے کو ایک معنویت عطا کرتا ہے، کیونکہ  انسانی تجربات 
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اس کے بغیر کوئ وجود، کوئ حرکت اور کوئ احساس ممکن نہیں۔ یہی زمانہ جب انسانی شعور، فکر اور تجربے سے  

 جڑتا ہے تو ادب میں "عصر" یا "عصریت" کی صورت اختیار کر لیتا ہے۔ 

اور اپنے ماحول  " دور، اپنے وقت  اپنے  کو  نام ہے جو کسی شے  کا  یا نسبت  دراصل اس کیفیت  عصری" 

وہ جو اپنے عہد کی ترجمانی کرے، جو   والا" یعنی  سے جوڑتی ہے۔ عصری کا مطلب ہے "زمانے سے نسبت رکھنے 

عصری" لفظ محض  اپنے وقت کے تقاضوں، رجحانات، مسائل اور فکری دھاروں سے ہم آہنگ ہو۔ ادب میں " 

زمانی وابستگی کا نہیں بلکہ فکری اور تخلیقی ہم زمانی کا استعارہ ہے۔ عصری تخلیق وہی کہلائے گی جو اپنے زمانے کے  

 دکھ، سکھ، تضادات اور شعور کو اپنے اندر سمیٹے ہوئے ہو۔ 

"زمانہ" وقت کا وہ بہاؤ ہے جو وجود کو حرکت دیتا ہے، اور "عصری" وہ آئینہ ہے جو اس بہاؤ کی جھلک  

کو انسانی فکر اور فن کے قالب میں منعکس کرتا ہے۔ ادیب اور شاعر اپنے عصری شعور کے ذریعے اپنے زمانے  

کو  ان کے فن  اور یہی عمل  ڈھالتے ہیں،  الفاظ میں  کو  اثرات  و  احساسات  دوام بخشتا  کے  اور  زندگی، معنویت   

 ہے۔ 

ہر   رہا ہے۔  کا مظہر  تاریخی حالات  و  اور سماجی  رنگوں  زندگی کے مختلف  ہی  آغاز سے  اپنے  ادب  اردو 

سے   آنکھ  کی  نہ صرف مشاہدے  کو  حالات  ثقافتی  اور  سماجی  زمانے کے سیاسی،  اپنے  شاعر نے  و  ادیب  میں  دور 

عنصر ہے جو ادب کو محض لفظوں کا مجموعہ    دیکھا بلکہ انہیں اپنے فن میں سمو کر ادب کو عہد کا آئینہ بنا دیا۔ یہی وہ 

نہیں بلکہ زمانے کی ترجمانی کا ایک زندہ احساس بناتا ہے۔ "عصری حالات" دراصل وہ فکری و معاشرتی فضا ہیں  

اور سوچ کے زاویوں   جو کسی مخصوص دور میں رائج ہوں جن کے اثرات انسانی رویوں، اقدار، طرزِ معاشرت 

ارد  آئیں۔  نظر  نمایاں  راست  میں  براہِ  کبھی  اور  ہیں  ہوتے  ظاہر  میں  انداز  علامتی  عنصر کبھی  یہ  میں  ادب  و 

یا   بیتی  آپ  نوشت،  خود  پر  طور  خاص  ہیں۔  آتے  سامنے  میں  صورت  کی  تاثرات  اور  تجربات  کے  مصنف 

کے  یادداشت نگاری میں عصری حالات کا عکس زیادہ گہرا اور براہِ راست ہوتا ہے کیونکہ وہاں مصنف اپنے عہد  

 واقعات کو اپنی ذات کے تجربے کے ساتھ جوڑتا ہے، یوں فرد کی زندگی اجتماعی شعور کا حصہ بن جاتی ہے۔ 

اور سماجی حالات   اردو کی آپ بیتیاں صرف ذاتی زندگی کا بیان نہیں بلکہ اپنے عہد کے سیاسی، تہذیبی 

کی تاریخ بھی ہوتی ہیں۔ ان میں مصنف کا ذاتی تجربہ زمانے کے عمومی حالات سے جڑا ہوتا ہے اس لیے قاری  

کی   زندگی دیکھتا ہے بلکہ پورے عہد  کی  فرد  ایک  نہ صرف  آپ  ان تحریروں میں  اجتماعی کہانی بھی پڑھتا ہے۔ 
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ذاتی احساسات کے ساتھ ساتھ قوم کے دکھ سکھ، سیاسی   بیتیاں ایک طرح سے عہد کی دستاویز ہوتی ہیں جہاں 

 اتار چڑھاؤ اور معاشرتی تبدیلیاں نمایاں ہو کر سامنے آتی ہیں۔  

میں عصری اور سماجی حالات کا بیان نہایت مؤثر اور حقیقت پسندانہ انداز میں   "یادوں کا جشن "

کو   اور فکری بیداری  ناہمواری، طبقاتی تضادات  انتشار، سماجی  آتا ہے۔ مصنف نے اپنے عہد کے سیاسی  سامنے 

اس آپ بیتی میں   یادوں کے ساتھ مربوط کر کے پیش کیا ہے۔  وہ مناظر جابجا دکھائ دیتے    اس  اپنی  دہائ کے 

وفاداریاں بدلی جا رہی تھیں  اور آمریت کے درمیان کشمکش جاری تھی، سیاسی    ہیں جب پاکستان میں جمہوریت 

اور عام آدمی معاشی و اخلاقی بحرانوں میں گھرا ہوا تھا۔ مصنف نے ان حالات کو محض تاریخی واقعات کے طور  

 ؤں کو بھی اجاگر کیا ہے۔  پر بیان نہیں کیا بلکہ ان کے انسانی اور اخلاقی پہلو 

وہ   اس میں  کراتا ہے۔  کو محسوس  دکھ  اجتماعی  پورے عہد کے  توسط سے  یادوں کے  ذاتی  اپنی  مصنف 

کا  خود کو ایک حساس مشاہد کی حیثی سے پیش کرتا ہے جو اپنے ماحول سے گہری وابستگی رکھتا ہے۔ "  یادوں 

کا جزو بن جاتے ہیں۔ مثلا  جشن  اور فضا  " میں عصری حالات صرف پس منظر نہیں بلکہ کرداروں، احساسات 

ثقافتی   نظام،  تعلیمی  کے  عہد  اس  ہی  ساتھ  کے  اس  تو  ہے  کرتا  ذکر  کا  زمانے  کے  نوجوانی  اپنے  جب مصنف 

اس طر  آتا ہے۔  ابھر  کا نقشہ بھی  ناہمواریوں  اور معاشی  اور سماجی  سرگرمیوں، سیاسی بے سمتی  زندگی  ذاتی  ح 

 منظرنامہ ایک وحدت کی صورت اختیار کر لیتے ہیں۔ 

اردو کی آپ بیتی یادوں کا جشن "  اور    کی    "  روایت میں ایک ایسا نمونہ ہے جس میں فرد کی ذات 

گند  باہم  روح  کی  کرتا    ھی عہد  نمائندگی  کی  اجتماعی شعور  بلکہ  ذاتی نہیں  تجربہ محض  کا  ہے۔ یہاں مصنف  ہوئ 

دور کے   اس  رکھتے ہیں جن سے ہمیں  دستاویز کی حیثی  سماجی  ایک مکمل  اس میں موجود عصری حالات  ہے۔ 

اپنے   نے  ملتی ہے۔ مصنف  کی جھلک  رجحانات  فکری  اور  رجحانات  مذہبی  مزاج، طبقاتی تقسیم،  کے  سیاسی  عہد 

تضادات کو بیان کرتے ہوئے معاشرے کے اندر موجود روحانی خلا، اقدار کی گراوٹ اور انسان کی بے چینی کو  

جشن نہایت سلیقے سے لفظوں میں ڈھالا ہے۔ اس لیے "  کا  نہیں بلکہ    " محض ایک یادوں کا مجموعہ یادوں 

 اپنے وقت کی سماجی و فکری تاریخ کا جیتا جاگتا مرقع ہے۔ 
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 : میں  سماجی و عصری حالات وواقعات کی پیش کش یادوں کا جشن  

الفاظ   کو  اور مشاہدات  زندگی کے سفر، تجربات  اپنی  وہ  دراصل  تو  انسان آپ بیتی لکھتا ہے  کوئ  جب 

کا   زندگی  ذاتی  کی  فرد  اور تخلیقی کوشش کرتا ہے۔ آپ بیتی صرف کسی  ایک سنجیدہ، فکری  کی  میں محفوظ کرنے 

روح، اس کے سیاسی، سماجی، مذ  اور ثقافتی حالات کی جھلک  بیان نہیں ہوتی بلکہ اس میں ایک پورے عہد کی  ہبی 

نمایاں ہوتی ہے۔ لکھنے والا اپنی زندگی کے تمام مراحل، بچپن سے لے کر بڑھاپے تک، ان تمام لمحوں کو یادوں  

جاتی   بن  داستان  اجتماعی  کی  دور  ایک  کہانی  کی  فرد  کہ  کرتا ہے  اس طرح پیش  قاری کے سامنے  روشنی میں  کی 

اور جامع آپ بیتی   دار ہوتی ہے بلکہ اپنے عہد کے شعور، فکر  ہے۔ ایک سچی  نہ صرف مصنف کی ذات کی آئینہ 

 اور تہذیبی مزاج کا معتبر ریکارڈ بھی ثابت ہوتی ہے۔ 

اور جامع ہے کہ  نے اپنی زندگی کے تمام  انھوں    مہندر سنگھ بیدی کی آپ بیتی اس لحاظ سے نہایت اہم 

پہلوؤں کو غیر معمولی سچائ، خلوص اور مشاہدے کی گہرائ کے ساتھ قلم بند کیا ہے۔ ان کی آپ بیتی میں ان کی  

اور ایک صاحبِ فکر شاعر کے روپ    ۔ ذات کے مختلف رنگ جھلکتے ہیں   ایک حساس انسان، ایک باشعور ادیب 

کا ذکر کرتے   ذاتی تجربات  اور  اتار چڑھاؤ، جذباتی کیفیات، خاندانی پس منظر  اپنی نجی زندگی کے  وہ جہاں  میں۔ 

دارانہ  کو بھی غیر جانب  اور ثقافتی میلانات  رجحانات  وں، تہذیبی  روی ّ سماجی  اپنے عہد کے  وہیں   مگر فکری  ہیں، 

ا  کو نہ صرف  ان کی تحریر میں زندگی کی ہمہ گیر تصویر ابھرتی ہے جو قاری  یک فرد  انداز میں پیش کرتے ہیں۔ 

کی داخلی دنیا تک لے جاتی ہے بلکہ اس عہد کے سیاسی و سماجی ماحول سے بھی روشناس کراتی ہے۔ بیدی کی آپ  

بیتی اس بات کی گواہی دیتی ہے کہ ایک حساس اور باشعور ادیب کے نزدیک آپ بیتی ذاتی زندگی کی کہانی نہیں  

 بلکہ عہد کے شعور کا تخلیقی اظہار ہے۔ 

ادبی تاریخ کی ایک   اور  "یہ ایک ایسی خود نوشت سوانح عمری ہے جو زندگی کے علاوہ معاشرتی 

 ( 3) اہم دستاویز بھی ہے ۔ "  

ذاتی حوالوں تک محدود نہیں رکھا بلکہ اپنے زمانے کے   اور مشاہدات کو محض  بیدی نے اپنے تجربات 

شعور   کا  ہاں معاشرتی تبدیلیوں  کے  ان  کیا۔  پیش  باریکی سے  بڑی  بھی  کا عکس  حالات  فکری  اور  اخلاقی  سماجی، 

گئیں، معاشرتی طور طریقے نئے  نمایاں ہے، وہ دکھاتے ہیں کہ کس طرح بیسوی صدی میں اخلاقی اقدار بدلتی  

اور   اخلاقیات  کی  زمانے  کے  جوانی  اپنی  ہوا۔  پیدا  تغیر  بتدریج  میں  کردار  انسانی  اور  گئے  کرتے  اختیار  رخ 

اجاگر   کو نہایت فکری گہرائ سے  اس تبدیلی  وہ  کا تقابل کرتے ہوئے  اخلاقی صورتِ حال  کی  بڑھاپے کے عہد 
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اور مذہبی عنصر بھی بڑی خوبی سے گندھے ہوئے ہیں۔ بیدی   کی آپ بیتی میں تہذیبی، ثقافتی  ان  کرتے ہیں۔ 

صاحب نے اپنے معاشرتی ماحول کے تمام پہلوؤں کو، خواہ وہ خاندانی نظام ہو، مذہبی رواداری ہو یا ثقافتی اقدار،  

ایک  وہ  کیا ہے۔  بیان  ساتھ  اور غیرجانبداری کے  توازن  اپنے    نہایت  جو  ہیں  آتے  کر سامنے  بن  ایسے مشاہد 

زمانے کو محض بیان نہیں کرتا بلکہ اس کی تہوں میں چھپے انسانی المیوں اور سماجی سچائیوں کو بھی آشکار کرتا ہے۔  

اور سماج کی   ان کی آپ بیتی ایک جامع تخلیق کے طور پر سامنے آتی ہے جس میں فرد کی زندگی  یہی وجہ ہے کہ 

و  اور قاری ان کے بیانیے کے ذریعے نہ صرف ایک    حدت کی صورت میں ہم آہنگ ہو جاتے ہیں تاریخ ایک 

 شخص بلکہ پورے عہد کے فکری و تہذیبی شعور سے آشنا ہوتا ہے۔ 

 : تہذیب و ثقافت 

یعنی کلچر کا لفظ استعمال ہوتا ہے۔یہ لفظ لاطینی زبان     Civilizationانگریزی میں لفظ    تہذیب کے لیے

معنوں کو مدنظر رکھ کر  ہیں زراعت یا جسمانی و ذہنی اصلاح و ترقی ۔ان  معنی   لغوی   سے نکلا ہے جس کے  civilکے لفظ  

اس کے علاوہ معاشرے کی بامقصد تخلیقات اور ان کی اقدار کو تہذیب کا نام دیا   ہی تہذیب کا لفظ استعمال کیا جاتا ہے ۔

یہ ایک ایسے طرز ِمعاشرت کا نام ہے جس میں لوگوں کا رہن سہن ، ان کی روایات ،سیاست ، ان کے مذہبی  جاتا ہے۔

 عقائد کے ساتھ ساتھ انسانی زندگی کے داخلی و خارجی تمام پہلو شامل ہیں ۔ 

 تہذیب کی تعریف یوں کرتے ہیں ۔  حسن اختر ملک ڈاکٹر 

ہم تہذیب کو مختصر الفاظ میں بیان کرنا چاہیں تو اسے طرزِ زندگی کا نام دے سکتے ہیں ۔اس طرزِ زندگی  "

اور   ،شاعری  اصول  کے  سیاست  اور  ،معیشت  فنون  و  ،علوم  ،سوچ  سہن  رہن  کا  لوگوں  میں 

 ( 4) ۔"  ،روایات ،مذہبی عقائد ،زبان اور رسوم شامل ہیں موسیقی

دوسروں کے ساتھ برتاؤ، میل جول   کا  انسان  انسانی طور طریقے ہیں یعنی  و ثقافت سے مراد  تہذیب 

اور اس کا طرز زندگی جو اس کے رویوں اور اعمال میں ظاہر ہوتا ہے۔ انسان کے انفرادی اور اجتماعی نظریات  

دا  و ثقافت کے  وہ بھی تہذیب  انداز ہوتے ہیں  اثر  ئرے میں آتے ہیں۔ ہر قوم کی  جو اس کی روزمرہ زندگی پر 

بناتے   ممتاز  سے  اقوام  دوسری  اسے  جو  ہیں  ہوتے  اور نظریات  عادات  روایات،  اپنی مخصوص خصوصیات، 

ہیں۔ تہذیب و ثقافت کا دائرہ کار نہایت وسیع ہے جس میں انسان کے رہن سہن، لباس، خوراک، طرز گفتار،  

اور زندگی   اقدار، فنون لطیفہ، طرز تعمیر  کے دیگر پہلو شامل ہیں۔ یہ تمام عنصر مل کر کسی معاشرے کی  اخلاقی 
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ثقافت   و  ہے۔ تہذیب  سکتا  جا  لگایا  اندازہ  کا  زوال  یا  ترقی  کی  اس  ذریعے  کے  پہچان  اسی  اور  ہیں  بناتے  پہچان 

دراصل انسانی معاشرت کی بنیاد ہے جو انسان کے باطنی اور ظاہری وجود دونوں کو سنوارتی ہے۔ جب کسی قوم  

اور اخلاقی   اور ثقافت زندہ ہو تو وہ قوم فکری  اعتبار سے مضبوطی حاصل کرتی ہے لیکن اگر یہ  کی تہذیب مضبوط 

عنصر کمزور پڑ جائیں تو قوم کی شناخت اور اس کی سماجی وحدت خطرے میں پڑ جاتی ہے۔ تہذیب کے لغوی معنی  

دیکھے جائیں تو اس سے مراد شائستگی، تربیت، نرمی، سنجیدگی اور انسانی رویے میں اعتدال پیدا کرنا ہے جو انسان  

 نی سطح سے اٹھا کر ایک مہذب وجود میں ڈھال دیتا ہے۔ کو محض حیوا 

"انگریزی زبان میں تہذیب کے لیے  کلچر کی اصطلاح استعمال ہوتی ہے۔کلچر لاطینی زبان  کا لفظ    

افزائش    و  پرورش  کی  کیڑوں   کے  ،ریشم   مکھیوں  کی  زراعت،شہد  ہیں  معانی   کے  اس  ہے  

لفظ   کا  تہذیب   لیے  کے  کلچر  میں  عربی  اور  ترقی۔اردو،فارسی  و  اصلاح  ذہنی  و  کرنا،جسمانی 

درخت  استعمال   کسی  معانی   کے  ہے۔اس  لفظ  کا  زبان  عربی  ہے۔تہذیب  کو    ہوتا  پودے  یا 

اورنئی  کونپلیں  پھوٹیں۔فارسی میں تہذیب    اس میں نئی شاخیں نکلیں  تاکہ  کاٹنا،چھانٹنا،تراشنا 

و اصلاح  نمودن ہیں۔"   ( 5) کے معانی آراستن  پیراستن،پاک و درست کردن 

کو پروان چڑھاتی   اور  بہترین اخلاقیات  تہذیب معاشرے میں غلط چیزوں  کی کانٹ چھانٹ کرتی ہے 

ہے اور معاشرے میں چیزوں کی درستی کرتی ہے۔جب کسی قوم کو دوسری قوم پر غلبہ حاصل کرنا ہوتا ہے  تو وہ  

کو  غالب لانے   اپنی تہذیب  اور  کو کھوکھلا کرتی ہے  اس کی تہذیب  اس  سب سے پہلے  اور  کی کوشش کرتی ہے 

اہم جزو ہیں۔   کا کتنا  و ثقافت  معاشرے  زبان بھی شامل ہے۔اس سے پتہ چلتا  ہے کہ تہذیب  تہذیب میں ہی 

 وثقافت کے متعلق فیض احمد فیض لکھتے ہیں کہ تہذیب  

"وہ سب عقیدے،قدری افکار،تجربے،امنگیں جنھیں کوئ انسانی برادری عزیز رکھتی ہے۔وہ  

ہیں۔ادب   مقبول  یا  رائج  میں  گروہ  اس  جو  اطوار  طور  اور  آداب،عادات،ادب،موسیقی 

اور   افکار  و  ،عقائد  باطنی تجربے،قدری  غرض   کاری  گری،دست  ،موسیقی،مصوری،عمارت 

طریقہ   اطوار۔پورے  طور   ہوتا  ظاہری  شامل  کچھ  سبھی  میں  ہیں۔جس  کہتے  کلچر   کو  زندگی 

ہوتی   بھی  ذریعے  کے  افکار   و  عقائد  ہے   ہوتی  بھی  پر  طور  ذہنی  اندازی   اثر  کی  ہے۔کلچر 

 ( 6) ہے۔" 

سے     رہن سہن  انسان کے  اور ثقافت  گی  ہو  وابستہ  تاریخ سے  انسانی  کی  تہذیب  کسی بھی معاشرے  

رکھتی ہے۔طو  اور   ر نسبت  اطوار  و  ہوں    طریقے،عادات  کا حصہ  ثقافت  عنصر  تمام  دوسرے  کے  طرح  اس 

 گے۔تاہم تہذیب و ثقافت لازم و ملزوم ہیں  اور ایک ساتھ ہی استعمال میں لائے جاتے ہیں۔ 
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مہندر سنگھ بیدی کی آپ بیتی میں تہذیبی عنصر نہایت گہرائ اور باریکی سے جلوہ گر ہیں۔ ان کی تحریر  

و ثقافت کے مختلف رنگ   اُس عہد کی تہذیب  پر  طور  وہیں مجموعی  زندگی کے تجربات ملتے ہیں،  ذاتی  میں جہاں 

ابواب میں  ابتدائ  اپنی آپ بیتی کے  اُس  بھی نمایاں نظر آتے ہیں۔ بیدی نے  جو  کا ذکر کیا ہے  واقعات   ایسے 

اور   زمانے کے سماجی و تہذیبی خدوخال کی بھرپور نمائندگی کرتے ہیں۔ وہ اپنے بزرگوں کا تذکرہ بڑے احترام 

فخر کے ساتھ کرتے ہیں۔ گورو نانک سے لے کر اپنے قریبی آباؤ اجداد تک کی اخلاقی اقدار، روایات اور طرزِ  

نے اپنی یادوں میں زندہ رکھا ہے۔ یہ عمل بذاتِ خود ایک تہذیبی علامت ہے کہ انسان اپنی  انھوں    زندگی کو 

 جڑوں، روایتوں اور خاندانی ورثے سے رشتہ برقرار رکھے۔ 

اجتماعی   اور  کردار  انسانی  بلکہ  کا مجموعہ نہیں  رواج  و  رسوم  نزدیک تہذیب صرف  کے  بیدی صاحب 

شعور کا عکاس بھی ہے۔ ان کی آپ بیتی کے ابتدائ حصے میں جس تہذیبی عنصر کو نمایاں حیثی حاصل ہے، وہ  

ان تقریبات  کہ  وہ بتاتے ہیں  روایت ہے۔  کی  اور عرسوں  دور کے کھیلوں، میلوں  اور    اس  گاؤں  ان کے  کا 

اردگرد کے علاقوں میں کتنا گہرا اثر تھا اور لوگ ان میں کتنی دلچسپی سے شریک ہوتے تھے۔ عرس کے موقع پر  

ادا نہیں کی جاتیں بلکہ یہ تہوار ایک ثقافتی اجتماع کی شکل اختیار کر لیتا تھا جہاں کھیل،   صرف مذہبی رسومات ہی 

دیگر تفر  اور  ملاقات  اور جزئیات  مشاعرے، میل  یحی سرگرمیاں بھی شامل ہوتیں۔ بیدی نے نہایت محبت 

کی صورت   ایک جشن  گاؤں  پورا  پر  موقع  عرس کے  کہ  ہیں  وہ لکھتے  ہے۔  کیا  بند  قلم  کو  مناظر  ان  نگاری سے 

 اختیار کر لیتا، لوگ دور دور سے آتے، عقیدت، محبت اور اشتراک کی فضا پیدا ہو جاتی۔ 

کا  بہت بڑا دنگل ہوا کرتا تھا۔یہ دنگل دو دن تک جاری رہتا تھا ۔ملک   "اس عرس میں  کشتیوں 

 ( 7) " کے کونے کونے سے مشہور پہلوان کشتی لڑنے آتے تھے۔ 

اور دلکش نقشہ ملتا ہے، جس میں   دور کی ثقافتی سرگرمیوں کا نہایت جاندار  اُس  بیدی کی آپ بیتی میں 

کا سب سے مقبول   زمانے  اُس  وہ بتاتے ہیں کہ کُشتی  کو نمایاں حیثی حاصل ہے۔  اور شکار  خاص طور پر کُشتی 

ور سے اس کا نظارہ کرنے آتے، پہلوانو 
ُ
ور د
ُ
ں کے داؤ پیچ، طاقت اور فن کو دیکھ  اور پرجوش کھیل تھا۔ لوگ د

تو   کا موازنہ کیا جائے  اور پورا میدان ایک تہوار کا منظر پیش کرتا۔ اگر آج کے عہد سے اس منظر  داد دیتے  کر 

جیسے آج کرکٹ ایک قومی جوش و جذبے کی علامت بن چکی ہے، ویسے ہی اُس زمانے میں کُشتی عوامی دل چسپی  

کا مظہر   اُس  اور اجتماعی شوق  اسی طرح  ایک ایک لمحے پر نگاہ رکھتی ہے،  آج قوم کرکٹ کے  تھی۔ جس طرح 

 وقت لوگ کُشتی کے دنگلوں کا بے چینی سے انتظار کرتے تھے۔ 
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یہ اپنے علاقے کے مزاج، لوگوں    ۔ بیدی کے نزدیک کھیل محض تفریح نہیں بلکہ ثقافت کا مظہر ہیں  

کر   یاد بیان  ذاتی  وہ نہ صرف ایک  اس حوالے سے  ان کی زندگی کی حرارت کو ظاہر کرتے ہیں۔  اور  ذوق  کے 

ذاتی تجربہ کبھی   رہے ہیں بلکہ اپنے پورے عہد کی تہذیبی تصویر پیش کرتے ہیں۔ ایک حساس مصنف کے لیے 

اور سماجی فضا کا عکاس بن جاتا ہے۔ بیدی کے بیانیے میں یہی    ۔ محض انفرادی نہیں رہتا  وہ اپنے ماحول، زمانے 

ان کی یادوں میں بسنے والے مناظر اپنے عہد کی زندہ تصویری بن کر سامنے آتے ہیں۔ ان    ۔ رنگ نمایاں ہے  

لو  زمانے میں  ان کے  کہ  ہوتا ہے  اندازہ  ذرائع کس نوعیت کے  سے  اور تفریحی  جول  گوں کے مشاغل، میل 

 تھے اور کس طرح یہ سرگرمیاں ان کے معاشرتی ڈھانچے کا حصہ تھیں۔ 

خود   وہ  آتا ہے۔  پر سامنے  اہم ثقافتی عنصر شکار کے طور  دوسرا  کی آپ بیتی میں  کھیلوں کے بعد بیدی 

اس شوق کے نہ صرف دلدادہ تھے بلکہ اپنے خاندانی ورثے کے ایک اہم پہلو کے طور پر اسے یاد کرتے ہیں۔  

روایت کی حیثی رکھتا ہے  اور  ان کے خاندان میں شکار کی  ان کے ہاں شکار محض ایک مشغلہ نہیں بلکہ فن  ۔ 

ماہرین   شکار کے لیے مخصوص  کے  پرندوں  اور  جانوروں  کہ  تک  یہاں  رہی؛  ہوتی  در نسل منتقل  نسلاً  مہارت 

اور   رکھے جاتے تھے۔ بیدی نے اس تجربے کو بڑی نفاست سے بیان کیا ہے، گویا یہ شوق ان کے خاندانی وقار 

 ہے۔ دیہی زندگی کے حسن کی علامت بن کر ابھرتا  

 آپ بیتی کا اقتباس کچھ یوں ہے کہ  

جایا کرتے تھے۔اس   ہر سال  علاوہ  شیر کے شکار کے لیے بھی  باز کے شکار کے  "والد صاحب 

مارچ سے لے کر مئی کے آخر تک بہترین موسم ہوتا ہے۔  شیر کے شکار  میں بھی  شکار کے لیے 

ایک ہی مچان  سے چھ)  ۔انہوں نے  آج تک قائم ہے  جو  ریکارڈ ہے   یہ  کا  (  شیر  6والد صاحب 

 ( 8)   مارے۔" 

مہندر سنگھ بیدی کی آپ بیتی میں شکار کو محض ایک ذاتی مشغلہ کے طور پر پیش نہیں کیا گیا بلکہ یہ ایک  

کی   تعاون  اجتماعی  اور  بہادری  و ضبط،  نظم  سماجی  زمانے کے  اُس  جو  ہے  آتا  پر سامنے  طور  ثقافتی عنصر کے  ایسے 

سرگرمی سمجھا جاتا تھا۔ بیدی کے مطابق شکار کے  نمائندگی کرتا ہے۔ اُس دور میں شکار کو ایک باوقار اور منظم  

مظاہرہ   کا  داری  ذمہ  اور  والے سنجیدگی  لینے  اس میں حصہ  اور  جاتے  کیے  مقرر  اور مہینے  موسم  لیے مخصوص 

کرتے۔ ان کے خاندان میں شکار نہ صرف تفریح کا ذریعہ تھا بلکہ عوامی فلاح کے لیے بھی اسے استعمال کیا جاتا  

ئ درندہ فصلوں کو نقصان پہنچاتا تو بیدی کے خاندان کے شکاری اس خطرے کو دور کرنے کے  تھا، جیسے جب کو 
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لیے آگے بڑھتے۔ یہ تمام پہلو اس بات کا ثبوت ہیں کہ شکار اُس زمانے کی تہذیبی روایات کا ایک اہم حصہ تھا،  

 جو نہ صرف فطرت کے ساتھ ہم آہنگی بلکہ انسانی کردار کی مضبوطی اور اجتماعی ذمہ داری کو بھی ظاہر کرتا ہے۔ 

ان   ہے۔  اہم  ذکر بھی نہایت  کا  ثقافتی تقریبات  اور  آپ بیتی میں عرس، میلوں  کی  اسی طرح بیدی 

عوامی   اور  فنونِ لطیفہ  یہ سماجی میل جول، تفریح،  تھا بلکہ  نہ  رسومات تک محدود  دائرہ محض مذہبی  کا  تقریبات 

اور ڈ  رامے منعقد کیے جاتے جن  اشتراک کا مظہر تھیں۔ عرس کے موقع پر رقص و موسیقی، مشاعرے، کھیل 

میں ہر طبقے کے لوگ بھرپور شرکت کرتے۔ بیدی ان مواقع کو صرف عوامی تفریح نہیں سمجھتے بلکہ انہیں ایک  

اور ثقافت ایک دوسرے کے ساتھ ہم   اور ہم آہنگی کا مظہر قرار دیتے ہیں جہاں روحانیت  ایسے تہذیبی توازن 

تحریر سے معلوم   کی  ان  ہیں۔  آتی  نظر  کی  آہنگ  برصغیر  دراصل  روایت  یہ  کی  اور میلوں  عرس  کہ  ہے  ہوتا 

مشترکہ تہذیب کا استعارہ تھی جس نے مختلف مذاہب اور طبقوں کے افراد کو ایک ہی ثقافتی رشت میں جوڑ رکھا  

 تھا۔ 

وہ محض   آتا ہے۔  پر سامنے  طور  رہنما کے  باشعور تہذیبی  ایک  ان سب پہلوؤں میں  کردار  کا  بیدی 

وار   وہ “نیشنل  آپ بیتی میں  اپنی  اور تحریکوں کے فعال منتظم بھی تھے۔  کی تقریبات  اپنے عہد  ناظر نہیں بلکہ 

مگر اس کے ساتھ وہ ہندوستانی تہذیب کی    فرنٹ” کے قیام کا ذکر کرتے ہیں، جس کا بنیادی مقصد قومی اتحاد تھا 

نے مقامی روایات، لباس، موسیقی اور طرزِ گفتار  انھوں    نمائندگی کو بھی ضروری سمجھتے تھے۔ ان تقریبات میں 

کو زندہ رکھنے کی شعوری کوشش کی تاکہ انگریزی اثرات کے زیرِ سایہ ان کی قومی شناخت ماند نہ پڑ جائے۔ ان  

قیام   یہ سرگرمیاں تفریح نہیں بلکہ تہذیبی مزاحمت کی علامت تھیں۔ فسادات کے بعد دہلی میں  کے نزدیک 

نے لوگوں کے دلوں سے خوف کے اثرات کم کرنے کے لیے ثقافتی محافل منعقد کیں، جس  انھوں    کے دوران 

سے نہ صرف ان کے انسان دوست مزاج کا اظہار ہوتا ہے بلکہ ان کے گہرے تہذیبی شعور اور اجتماعی احساسِ  

کا بھی  داری  ہے   ذمہ  ہوتا  و  اظہار  ثقافتی  کی  زمانے  اپنے  کر  بڑھ  سوانح سے  کی  فرد  ایک  آپ بیتی  کی  ان  یوں  ۔ 

 تہذیبی تاریخ کا معتبر حوالہ بن جاتی ہے۔ 

"یہ انسانی فطرت ہے کہ اگر لوگوں کا دل بہلتا رہے تو  مصنف کی آپ بیتی میں یوں ہے کہ  اس کا ذکر  

دو )  ( باتوں کا خاص طور پر اہتمام کیا جو  2تخریبی کاموں کی طرف دھیان نہیں جاتا ۔چنانچہ میں اس سلسلے میں 

سے ہی   ہمیشہ  دہلی والوں کی تفریح  کا باعث  ہوتی رہی ہیں ۔دہلی کی ادبی اور کلچرل تاریخ شاہد ہے  کہ مغلیہ  دور  

اور عوام دل بہلایا کرتے تھے۔مرغ بازی،تیتر بازی،پتنگ بازی   اور  ادبی  محفلوں سے امراء  یہاں  مشاعروں 
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۔مقصد دراصل  کا ذوق بھی عام تھا ۔چنانچہ  میں نے مشاعروں کا ،مرغ اور تیتر لڑانے کا خاص طور پر اہتمام کیا  

فرقہ   تاکہ  کری   کر  تفریح  ہو  اکٹھا  جگہ   ایک  پھر سے  لوگ   ہندو مسلم سکھ،عیسائ سبھی مذہب کے  کہ   تھا  یہ 

 ( 9) وارانہ  فسادات  نے جو گہرے  گھاؤ لگائے تھے مندمل  ہوں۔" 

یہ چیزی انسان کے لیے فطر ی طور پر ہی  پر کشش ہیں۔پھر ایسے معاملات کو از سر نو  منعقد کروانا بھی  

رہا ہے۔اسی نسبت   کا مرکز  ایک خوش آئند پہلو تھا۔تاریخ  بتاتی ہے کہ دہلی ہمیشہ سے ہی  تہذیبی سرگرمیوں 

کی زندگی کی طرف لوٹ آئیں اور تہذیب کا    سے بیدی نے بھی   وہاں یہ کام دوبارہ شروع کیا  تاکہ لوگ معمول 

مرکز بھی بحال ہو جائے۔اس کے علاوہ ان کی آپ بیتی میں تہواروں کا ذکر بھی ملتا ہے ویسے تو یہ مذہبی تہوار  

ان میں ہر مذہب کے لوگ شامل ہوتے تھے جس کی وجہ سے یہ ثقافتی پہلو بھی رکھتے ہیں۔جیس کہ رام    ہیں لیکن 

وؤں سے منسوب ہے  لیکن اس میں ہر مذہب کے لوگ شامل ہوتے تھے۔اس طرح بیدی کی  لیلا کا تہوار  ہند 

اقدام   ان چیزوں کو نہیں رکھا بلکہ عملی  آپ بیتی میں دیکھا گیا ہے کہ  انھوں نے صرف بیان کرنے کی حد تک 

و ثقافت سے متعارف کروایا ہے  دورکی تہذیب  اپنے  انھوں    بھی کیے ہیں ۔جہاں مہندر سنگھ بیدی نے   پر  وہیں 

نے بیسوی صدی  کی نوجوان نسل  کے حوالےسے بھی ذکر کیا ہے  نئی نسل نے  روایات و تہذیب کو پس پشت  

ھنا بچھونا بنا لیا ہے۔بیسوی صدی میں نوجوان نسل کا حال بیان کرتے ہیں اور      ڈال کر مغربی  تہذیب  کو اپنا اوڑ 

نے  غیر اقوام کی مثبت چیز نہیں سیکھی لیکن باقی معاملات میں  بہت  اقدار کے متعلق بیان کرتے ہیں کہ نئی نسل  

 زیادہ مغربیت زدہ ہو گئی ہے۔اس ضمن میں وہ والدین کے ساتھ تعلق کا ذکر کرتے ہیں۔ 

یا   یا اپنے بزرگوں کو دیکھ کر نہ صرف سسری اکال،السلام علیکم  "ہمارے زمانے میں والدین کو  

کر   کہہ  ہائے  تو  اب  اور  تھے   جاتے  پاؤں چھوئے  کر  تھا بلکہ جھک  جاتا  کیا  مخاطب  کر  کہہ  نمستے 

   مخاطب کیا جاتا ہے ۔مغربی طرز تخاطب کو کافی سمجھنے کی کوشش کی  لیکن اس "ہائے" کا مطلب 

ابھی تک میری سمجھ میں نہیں آسکا۔اکثر اوقات  لڑکیوں کے درمیان  اس طرح  گفتگو  بھی سننے   

ایٹ آئس کریم  ا  یا کم لیٹ  اسٹوپڈ  بی  آئ  ہے:”ڈونٹ  اس گفتگو میں میں  کی    ۔"اب  لڑکیوں  

 ( 10) لفظ یار ہماری دانست سے باہر ہے۔" 

و اقدار کا اس قدر  فقدان تھا   تہذیب  اور آج کے دور کی  بیسوی صدی کی نوجوان نسل میں روایات 

نہ میل جول کے  وہ طور طریقے ہیں نہ بات کرنے کے آداب۔جس دور میں  بیٹھ  ۔ مکمل مٹتی ہوئ نظر آرہی ہے  

تھا   کا خیال رکھا جاتا  روایات  دور میں  کسی حد تک  اس  کر مہندر سنگھ بیدی نے آپ بیتی لکھی ہے آج کی نسبت 

کو وقت     لیکن ان کے معیار کے مطابق اسی وقت تہذیب کمزور پڑ چکی تھی۔مہندر سنگھ بیدی کے مطابق انسان 
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اپنی روایات کو پس  اور حالات کے ساتھ بدلتے رہنا چاہیے لیکن اپنی تہذیب کو ساتھ لے کر چلنا زیادہ اہم ہے۔ 

ڈالنا   کسی بھی قوم  کے لیے نقصان کا باعث ہے۔ہر قوم سے ہر جگہ سے  اچھی بات اچھا عمل سیکھنا چاہیے   پشت  

خود پر طاری کرنا درست نہیں ہے۔  یا منفی پہلو  ہر ایک مثبت  کا  اقوام  دوسری     بیدی             مہندر  سنگھ      جب     لیکن  

ہندستانی   بیدی  سنگھ  کہ مہندر  ہے  ہوتی  ثابت  چیز  یہ  بھی  سے  وہاں   تو  جائے  کیا  مطالعہ  کا  رائے  کی  کےاحباب 

کا   ان کے لیے مشترکہ تہذیب  کا ذکر کرتے ہوئے  ان  اکثر احباب نے  کو کتنا اہم سمجھتے تھے۔ان کے   تہذیب 

دونو  بھارت  اور  پاکستان  میں   جس  ہے  کیا  استعمال  لفظ  کو مشترکہ  نمائندہ،کا  ان  طرح  اسی  اور  ہیں   شامل  ں 

زندگی   عام  کی  ان  کی آپ بیتی تک ہی نہیں محدود بلکہ  ان  جاتا ہے۔یہ عنصر  کا نمائندہ شاعر بھی سمجھا  تہذیب 

 تھی۔   اہمیت میں بھی  تہذیب کی اتنی ہی  

 قلم فرسائ کرتے ہیں کہ    شہزاد انجم ایک مضمون میں 

ہیں،سحر   ہوئے  رنگ بکھرے  کے  اقدار  کے  تہذیب  پر مشترکہ   افق  کے  شاعری   کی  "ان 

و   ادبی  صاحب  گنگا جمنی تہذیب کے پرستار  تھے،ہندوستان کی مشترکہ  تہذیب  کے امین دہلی کی 

 ( 11) تہذیبی  زندگی کی جان۔" 

بارے  میں "گنگا جمنی   اس کے علاوہ  خواجہ حسن ثانی نظامی نے  بھی  ایک مضمون بیدی صاحب کے   

 تہذیب  کے نمائندے کنور صاحب " کے نام سے لکھا ہےکہ 

رواداری  میں    بیدی  "  اور مذہبی  اور گنگا جمنی تہذیب کے نمائندے ہیں  ہمارے  مشترکہ کلچر  

ایک   باووجود  راہ کی حیثی رکھتی ہے۔برصغیر کی سیاسی حد بندیوں  کے  ان  کی شخصیت  مشعل 

 ( 12) ایسے  پسندیدہ انسان اور شہری ہیں۔" 

کہ   یہ ہے  وجہ  اہم  کی  دونوں ممالک  کی نمائندگی کرتے ہیں۔اس  لحاظ سے  مہندر سنگھ بیدی   تہذیبی 

اور بعد میں بھی کسی قسم کی جانبداری کا مظاہرہ نہیں کیا بلکہ   انسانیت کے حساب     انھوں نے تقسیم ہند سے پہلے 

 سے ہر جگہ غیر جانبداری سے معاملات کو سلجھایا ہے  اور  مشترکہ تہذیب کی اہم نمائندگی کی ہے۔ 

 : مذہبی حالات و اقعات 

کا تذکرہ بھی   اور عقائد  رجحانات  مہندر سنگھ بیدی کی آپ بیتی میں سماجی عنصر کے ساتھ ساتھ مذہبی 

نمایاں طور پر ملتا ہے۔ سماج کی تشکیل میں مذہب بنیادی حیثی رکھتا ہے کیونکہ مذہب ہی وہ عنصر ہے جو انسان  

اور اجتماعی ہم آہنگی کا شعور عطا کرتا ہے۔ جب  و اخلاق کو مذہب کے اصولوں سے    کو اخلاق، تہذیب  تہذیب 
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ہم آہنگ کیا جائے تو سماج کی سمت درست ہو جاتی ہے، کیونکہ مذہب انسان کو نہ صرف طرزِ زندگی سکھاتا ہے  

اور برائ کے درمیان تمیز کرنا بھی بتاتا ہے۔ تاریخِ عالم کے مطالعے سے یہ حقیقت عیاں ہوتی ہے   بلکہ اچھائ 

باہمی  اور  دوستی  انسان  احساس،  اخلاقیات،  میں  مذاہب  تمام  رہا  کہ  حاصل  درجہ  کا  بنیادی تعلیمات  کو  تعاون   

انسانیت کی تلقین    
ِ
احترام اور  عدل  اور سچائ،  ہے  دیتا  قرار  برائ  کو  بددیانتی  اور  ظلم  ہر مذہب جھوٹ،  ہے۔ 

 کرتا ہے۔ 

کی تحریر   اُن  کہ  واضح ہوتا ہے  تو  کیا جائے  کا مطالعہ  بیتی  کی آپ  اسی تناظر میں جب مہندر سنگھ بیدی 

کارفرما ہے۔ بیدی   پر بھی  طور  اخلاقی قوت کے  و  سماجی  ایک  بلکہ  پر  طور  ذاتی عقیدہ کے  نہ صرف  میں مذہب 

ذریعہ سمجھتے ہیں  کا  تربیت  اخلاقی  اور  روحانی  کی  انسان  کو  ایسے متعدد  صاحب مذہب  میں  بیتی  آپ  کی  ان  اور   ،

پر   طور  والے عنصر کے  استوار کرنے  رشتہ  درمیان  اور معاشرے کے  فرد  کو  آتے ہیں جہاں مذہب  مقامات 

 پیش کیا گیا ہے۔ 

اور   نظری  وسعتِ  ہمیشہ  رویّہ  کا  اُن  مگر  تھے،  رکھتے  تعلق  سے  مذہب  سکھ  خود  بیدی  سنگھ  مہندر 

کو سب   انسانیت  اور  احترام کے قائل تھے  والے کے لیے یکساں  ماننے  ہر مذہب کے  وہ  تھا۔  پر مبنی  رواداری 

نے سب سے  انھوں    ہیں۔ سے بڑی عبادت سمجھتے تھے۔ ان کی آپ بیتی میں اس رجحان کی متعدد مثالیں موجود  

بابا گورو نانک کی سترہوی پشت   وہ  بتایا ہے کہ  اور  اور فخر سے کیا ہے  کا ذکر نہایت عقیدت  بابا گورو نانک  پہلے 

اپنی زندگی کے   اُن کی تعلیمات کو  کا ذکر کیا بلکہ  سے تعلق رکھتے ہیں۔ بیدی نے نہ صرف گورو نانک کے عقائد 

بیدی کی شخصیت      سچائ، محبت، انسانی مساوات اور خدمتِ خلق    ت اصول کے طور پر اپنایا۔ گورو نانک کی تعلیما 

 میں جھلکتی ہیں۔ 

ک   صلح  برد "آپ  علم  کے  اخوت  و  آشتی  و  پرستار۔امن  کے  شیدائ،وحدانیت  ر  ا کے 

کو   آپ  میں کوٹ کوٹ کر بھری ہوئ تھی۔آپ ہر مذہب کے لوگوں  رواداری  تھے۔مذہبی 

ایک ہی نظر سے دیکھتے تھے۔یہاں تک کہ ہندو آپ کو ہندو،سکھ آپ کو سکھ اور مسلمان آپ  

 ( 13) کو مسلمان تصور کرتے تھے۔" 

کا    اخلاق  اور  رواداری  انسانیت، محبت،  اس کے حقیقی مبلغین نے ہمیشہ  ہو،  بھی  کوئ  چاہے  مذہب 

اولین علمبرداروں میں سے ہیں  بابا گورونانک سکھ مذہب کے  دیا ہے۔  انسان سے  جنھوں    درس  کو  انسان  نے 

میں اپنے عقائد کو “میرے عقائد”   "یادوں کا جشن "جوڑنے کا پیغام دیا۔ مہندر سنگھ بیدی اپنی آپ بیتی  

بنیادی   کی  اس  اور  تھے  رکھتے  تعلق  سے  مذہب  سکھ  پر  طور  ذاتی  وہ  ہیں۔  کرتے  بیان  تحت  کے  عنوان  کے 
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کہ   وہ سمجھتے تھے  پائ جاتی تھی۔  کوئ چیز نہیں  کی  نام  ہاں مذہبی تعصب  ان کے  تعلیمات کے پیروکار تھے، مگر 

نے "نزولِ پیغمبر"  انھوں    مذہب انسان کو انسانیت سے قریب کرتا ہے، جدا نہیں کرتا۔ اسی نظریے کے تحت 

کے عنوان سے ایک نظم لکھی جس کا مرکزی خیال یہ ہے کہ خدا نے ہر دور میں اپنی مخلوق کی راہنمائ کے لیے  

اس   عام کری۔  کا پیغام  امن  و  اور نیکی، محبت  راہ دکھائیں  وہ لوگوں کو سیدھی  تاکہ  دنیا میں بھیجے،  نیک بندے 

وہ اس بات پر زور دیتے ہیں  اور اسے ایک دوسرے  نظم کے ذریعے   کہ تمام مذاہب کا مقصد انسان کو بہتر بنانا 

پیغام کے علمبردار   ہی  ایک  لوگ  اور نیک  اوتار  انبیا،  تمام  نزدیک  ان کے  کرنا ہے۔  کی تلقین  مددگار بننے  کا 

 ۔ تھے 

ان   اپنایا۔  کو  رواداری  زندگی میں بھی مذہبی  پر بلکہ عملی  نہ صرف نظریاتی طور  مہندر سنگھ بیدی نے 

اور خدمتِ خلق کا جذبہ کوٹ کوٹ کر بھرا ہوا تھا۔ وہ   کے بزرگوں کی طرح ان کے اندر بھی رواداری، محبت 

دور  احترام کرتے تھے۔ تقسیمِ ہند کے  کا  والوں  ماننے  اس کے  اور  پر  ہر مذہب  عروج  اپنے  ان جب فسادات 

نے مذہب کی بنیاد پر کسی امتیاز کے بغیر خدمتِ خلق کو شعار  انھوں    تھے، تب بیدی نے انسانیت کا علم بلند رکھا۔ 

بنایا۔ رفیوجیوں کی مدد کی، بے گھر افراد کے لیے انتظامات کیے اور مسلمانوں کے تحفظ کے لیے ان کے مکانات  

ان  رواداری  کا ثبوت ہیں کہ مذہبی  اس بات  ان کی زندگی کی یہ مثالیں  رہ سکیں۔  وہ محفوظ    خالی کروائے تاکہ 

 کے کردار کا لازمی جزو تھی۔ 

سے   دل  خلوص  میں  کے جلسوں  النبی  ہیں۔سیرت  کی  تقریری   میں   گوردواروں   نے  "میں 

شرکت کی ہے۔گرجاؤں اور مندروں  میں بھی  مختلف  تہواروں پر اظہار عقیدت  کیا ہے مگر  یہ  

دکھاوا نہ تھا ۔میں صدق دل سے  تمام پیغمبروں،اوتاروں،ولیوں اور سنتوں کو مانتا ہوں ۔لیکن  

ایک ایسے علاقہ میں  ہوئ چونکہ  میر  پرورش   اور پھر  مجھے ملازمت    ی  جہاں مسلم اکثریت تھی 

میں   پڑا،اس لیے  واسطہ   زیادہ  سے  قوم  جہاں مسلم  پڑا   رہنا  پر  مقامات  ایسے   بھی  دوران   کے 

 ( 14) دوسرے مذاہب کی نسبت اسلام سے زیادہ قریب ہوں۔" 

مہندر سنگھ بیدی کی آپ بیتی کے مطالعے سے یہ حقیقت سامنے آتی ہے کہ ان کی شخصیت کی مقبولیت  

دردی پر مبنی طرزِ فکر تھا۔ عام طور  
م
اور وقعت کی ایک بڑی وجہ ان کا ہر طرح کے تعصب سے گریز اور انسانی ہ

کیوں نہ ہو، مذہب کے معاملے میں کسی نہ کسی  پر دیکھا گیا ہے کہ کوئ شخص خواہ کتنا ہی نیک اور علم و فن میں بلند  

نزدیک   کے  ان  دیتی۔  دکھائ نہیں  یہ کیفیت کہیں  ہاں  کے  بیدی  مگر  ہے،  جاتا  ہو  شکار  کا  پر تعصب  درجے 

مذہب کا مقصد انسانوں کو جوڑنا تھا، توڑنا نہیں۔ وہ مذہب کو انسانیت کی تکمیل کا ذریعہ سمجھتے تھے، اسی لیے ان  
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انسان مذہبی   تھا کہ جب  کا یقین  ان  دیا گیا ہے۔  قرار  کا معاون  اس  کو  اور مذہب  کو مقدم  انسانیت  کی فکر میں 

امر کی تلقین کرتے ہیں کہ   اس  بارہا  وہ  کو چھو لیتا ہے۔  اقدار  انسانی  وہ اصل  تو  تفریق سے بلند ہو کر سوچتا ہے 

کی  مذہب کی تعلیمات پر خلوصِ نیت سے عمل کیا جائے، مگر   ان  بنایا جائے۔  نہ  آلہ  کا  اور نفرت  اسے تعصب 

شعار   کو  اور محبت  خلق  ساتھ خدمتِ  ساتھ  کے  وابستگی  مذہبی  انسان  اگر  کہ  ہے  جذبہ جھلکتا  یہی  میں  تحریروں 

 بنائے تو اس کا کردار محدود ذات سے نکل کر عالمگیر انسانیت کا مظہر بن جاتا ہے۔ 

نے سکھ، ہندو اور مسلمان   انھوں    مہندر سنگھ بیدی کی مذہبی رواداری کا سب سے نمایاں پہلو یہ ہے کہ 

بیتی   آپ  اپنی  کی۔  کی کوشش  پیدا کرنے  آہنگی  ہم  درمیان  والوں کے  ماننے  مذاہب کے  کا  "تینوں  یادوں 

کا ذکر کرتے ہوئے مذہب کے حوالے سے بہت کم بات  انھوں    میں  "جشن  ادوار  نے اپنی زندگی کے مختلف 

اس بات   "میرا خدا "کی، اور جب کی بھی تو بڑی سنجیدگی، درد مندی اور وسعتِ نظر کے ساتھ۔ ان کا مضمون  

کا مظہر ہے کہ وہ خدا کے متعلق نہایت حساس، وحدت پرست اور غیر متعصب تھے۔ ان کے نزدیک خدا ایک  

اپنی   کو  اور محبت   روح  یعنی نیکی، عدل،  کی  وہ مذہب  کا اصل فرض یہ ہے کہ  انسان  اور  کا ہے،  ہی ہے جو سب 

و  زندگی میں مجسم کرے۔ بیدی نے متحدہ ہندوستان کا وہ زمانہ بھی   دیکھا جب مختلف مذاہب کے لوگ باہم شیر 

وہ بھیانک دور بھی دیکھا  اور تقسیمِ ہند کے بعد  دیوار بن گیا۔ لیکن    شکر تھے،  جب مذہب انسانوں کے درمیان 

باوجود  کے  حالات  دوران انھوں    ان  کے  فسادات  دیا۔  پیغام  کا  یگانگت  انسانی  اور  رواداری  امن،    نے ہمیشہ 

اور افکار سے  انھوں   اور ہر مذہب کے محتاج انسان کی مدد کی۔ ان کے رویے  اپنا شعار بنایا  کو  نے خدمتِ خلق 

اور عملی زندگی   اس پر عمل کیا،  کو انسانیت کے تناظر میں سمجھا،  اخذ کیا جا سکتا ہے کہ بیدی نے مذہب  یہ نتیجہ 

 میں مذہبی ہم آہنگی کا زندہ نمونہ پیش کیا۔ 

 : اقدار   اخلاقی 

جب کسی معاشرے کی تشکیل کی بات کی جاتی ہے تو اس کے بنیادی عنصر میں اخلاقی اقدار کو مرکزی  

ہیں۔   کرتی  کو متعین  زندگی  طرزِ  اور  رویوں، تعلقات  کے  انسان  اقدار  یہی  کیونکہ  ہے،  ہوتی  حاصل  حیثی 

یہ   یا معاملات میں شرافت نہیں بلکہ  کی نرمی  مراد محض گفتار  اقدار سے  ایک جامع تصور ہے جس میں  اخلاقی 

دوسروں کے ساتھ حسنِ سلوک، بڑوں کا احترام، چھوٹوں پر شفقت، صبر، برداشت، عفو و درگزر اور خدمتِ  

کو   ڈھانچے  معاشرتی  پورے  بلکہ  ہیں  نکھارتی  کو  کردار  کے  فرد  صرف  نہ  اقدار  یہ  ہیں۔  شامل  پہلو  جیسے  خلق 
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تو   اور حقوق کا خیال رکھتا ہے  استحکام بخشتی ہیں۔ جب انسان اپنے اردگرد کے لوگوں کی ضروریات، احساسات 

 یہی جذبہ معاشرتی ہم آہنگی اور انسانی اخوت کا سبب بنتا ہے۔  

مہندر سنگھ بیدی کی آپ بیتی میں یہی پہلو نمایاں طور پر ملتا ہے کہ ان کی زندگی اخلاقی اقدار کی مضبوط  

وہ   کو مرکزی اہمیت حاصل تھی۔  اخلاقیات  اور ماحول میں  ان کے خاندان کی تربیت  استوار تھی۔  پر  بنیادوں 

نہ  ایک متمول گھرانے سے تعلق رکھتے تھے، لیکن دولت و مرتبے کے باوجو  یا تکبر کا شائبہ تک  د ان میں غرور 

اور دوسروں کی   افراد غریبوں کی مدد، ضرورت مندوں کا سہارا بننے  تھا۔ اس کے برعکس ان کے خاندان کے 

کے   ان  کہ  ہیں  کرتے  ذکر  کا  اس  میں  بیتی  آپ  اپنی  بیدی  فریضہ سمجھتے تھے۔  اپنا  کو  رکھنے  خیال  کا  ضروریات 

ہر مذہب   وقت  رکھتے  بزرگ کھانے کے  کا خاص خیال  امر  اس  اور کھانے میں  کو مدعو کرتے تھے  لوگوں  کے 

یہ   والے کے لیے نامناسب سمجھی جائے۔  ماننے  دوسرے مذہب کے  جو کسی  ہو  نہ  چیز شامل  ایسی  کوئ  کہ  تھے 

اقدار صرف نظری نہیں بلکہ عملی صورت میں موجود   اخلاقی  ہاں  ان کے  کا ثبوت ہے کہ  بات  اس  طرزِ عمل 

 آدمیت اور مذہبی رواداری ان کے اخلاقی فلسفے کا حصہ تھیں۔ ۔ تھیں  
ِ
 انسان دوستی، احترام

و حفظِ مراتب کا جذبہ ہے۔    احترام  وہ  دیا،  زور  اہم پہلو جس پر بیدی نے خاص  دوسرا  کا  اقدار  اخلاقی 

وہ خود   اور چھوٹوں سے محبت محض اخلاقی رویہ نہیں بلکہ انسانیت کا تقاضا ہے۔  ان کے نزدیک بڑوں کا احترام 

رویے   اس  اور  احترام سے پیش آتے تھے  و  ادب  اپنے بڑوں کے نہایت  کو بھی کرتے  بھی  دوسروں  کی تلقین 

اور رہنماؤں کے لیے   بزرگوں  اساتذہ،  اپنے  وہ  واقعات ملتے ہیں جہاں  ایسے  بجا  جا  کی آپ بیتی میں  ان  تھے۔ 

اور    بزرگ، شفقتِ صغیر، 
ِ
عقیدت کے جذبات کا اظہار کرتے ہیں۔ ان کا ماننا تھا کہ جس معاشرے میں احترام

ادب کا چلن باقی رہے، وہاں   زوال پیدا نہیں ہوتا۔ یہی وجہ ہے کہ ان کے کردار میں نرمی،  باہمی  کبھی اخلاقی 

بردباری اور متانت نمایاں نظر آتی ہے۔ وہ خود کو دوسروں سے برتر نہیں سمجھتے تھے بلکہ ہمیشہ خلوص، انکساری  

اخلاقیات    اور خدمت کے جذبے کے ساتھ پیش آتے۔ ان کی زندگی کا یہ پہلو اس بات کی علامت ہے کہ حقیقی 

وہی ہیں جو قول سے زیادہ عمل میں ظاہر ہوں۔ چنانچہ مہندر سنگھ بیدی کی آپ بیتی صرف ذاتی تجربات کا بیان  

 انسانیت کے اصولوں پر مکمل  
ِ
دردی اور احترام

م
نہیں بلکہ ایک ایسے انسان کا آئینہ ہے جو اخلاقی اقدار، انسانی ہ

 طور پر کاربند رہا۔ 

کبھی   ہے۔ میں  رکھی  توقع  کی  احترام  سے  چھوٹوں  اور  ہے  کیا  احترام  کا  بڑوں  " میں نے ہمیشہ 

یا چھوٹا بھائ بڑے بھائ   یالا پروائ سے پیش آئے  برداشت نہیں کر سکتا کہ بیٹا باپ سے گستاخی 

اور فرمانبر داری نہ کرے۔ بچپن ہی سے میں نے اس پر عمل کیا ہے اس لیے کہ میں   کی عزت 
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کو ان کے بزرگوں سے ایسا ہی سلوک کرتے دیکھا ہے۔ جب بھی کبھی کسی کو    بزرگوں  نے اپنے  

 ( 15) برتاؤ کرتے دیکھتا ہوں تو مجھے بے حد کوفت ہوتی ہے۔"   اپنے سے بڑوں سے گستاخانہ 

نے محض  انھوں    مہندر سنگھ بیدی کی آپ بیتی کے مطالعے سے یہ پہلو نمایاں طور پر سامنے آتا ہے کہ 

و حفظِ مراتب کے قائل   احترام  وہ  ان پر عمل بھی کیا۔  اپنی زندگی میں  اقدار کی تلقین نہیں کی بلکہ خود  اخلاقی 

و احترام کا جذبہ صرف ایک   اور دوسروں کو اسی طرزِ عمل کی نصیحت کرتے تھے۔ ان کے نزدیک عزت  تھے 

کا مظہر ہے  انسان کے باطن کی تہذیب  روایت محض  سماجی فریضہ نہیں بلکہ  کی  احترام  ہاں  ۔ بیدی صاحب کے 

نے بڑوں سے جو دیکھا،  انھوں    وہ خود اعتراف کرتے ہیں کہ   — رسمی یا سطحی نہیں بلکہ وراثتی حیثی رکھتی تھی  

بلکہ   ہیں  کا نتیجہ  نہ صرف تربیت  اخلاقیات  کہ  ہوتی ہے  آشکار  یہ حقیقت  اس سے  اپنایا۔  میں  زندگی  اپنی  وہی 

ہمیشہ   انتخاب  یہ  لیے  کے  انسان  کہ  ہے  یہ  مؤقف  کا  ان  تاہم،  ہیں۔  بھی  اقدار  والی  ہونے  میں منتقل  ورثے 

مثبت یا منفی۔ بیدی نے اس وراثت کے مثبت پہلو کو    ۔  جائے  موجود رہتا ہے کہ وہ اس ورثے کو کس رخ پر لے 

وقار   اور  نرمی  توازن،  ایک  کردار میں  ان کے  کہ  وجہ ہے  لیا۔ یہی  بنا  کا حصہ  اپنی شخصیت  اسے  اور  کیا  اختیار 

اور جو فرد اپنے گھر میں حفظِ مراتب  رویوں کی بنیاد ہے،    جھلکتا ہے۔ ان کے نزدیک گھر کی تربیت ہی معاشرتی 

اس   ہے۔  رکھتا  کی صلاحیت  قائم کرنے  ساتھ بہتر تعلقات  کے  دوسروں  بھی  میں  وہ معاشرے  ہے،  لیتا  سیکھ 

کی   سماج  ایک مہذب  جو  ہے،  جاتا  سطح تک پھیل  اجتماعی  بلکہ  ذاتی نہیں  صرف  دائرہ  کا  اخلاقیات  کی  ان  طرح 

 تشکیل میں معاون ثابت ہوتا ہے۔ 

کا اعلیٰ ترین درجہ خدمتِ خلق ہے۔ وہ سمجھتے تھے کہ انسانیت   مہندر سنگھ بیدی کے نزدیک اخلاقیات 

میں   کرنے  کو محسوس  درد  دکھ  کے  ان  اور  کرنے  دور  کی تکالیف  ان  آنے،  کام  کے  دوسروں  روح  اصل  کی 

نے نہ صرف اپنے مذہب یا طبقے تک  انھوں    پوشیدہ ہے۔ بیدی نے اپنی زندگی میں اس تصور کو عملی جامہ پہنایا۔ 

کا سلوک کیا۔ فسادات کے ہنگام میں   و ملت بھلائ  انسان کے ساتھ بلا تفریقِ مذہب  ہر  کو محدود رکھا بلکہ  خود 

بالاتر دیکھتے تھے   انسان کو مذہبی شناخت سے  وہ  واضح ثبوت ہے کہ  کا  اس بات  کا کردار  ان کے نزدیک    — ان 

کا   اگر فرد  انسان کی خدمت ہی عبادت  ان کے پورے اخلاقی نظام کی بنیاد تھی کہ  درجہ رکھتی تھی۔ یہی سوچ 

اور خدمت کو شامل کر لے تو پورا معاشرہ امن و سکون کا گہوارہ بن سکتا ہے۔   اپنے رویوں میں خلوص، احترام 

نیت کی بقا اسی  وہ اس بات پر یقین رکھتے تھے کہ انسا ۔ بیدی کی اخلاقیات صرف نصیحت نہیں بلکہ عملی تجربہ ہیں  

اور اپنی ذات سے باہر نکل کر اجتماعی بھلائ   وقت ممکن ہے جب انسان خود کو دوسرے کے دکھ کا شریک سمجھے 

رواداری   احترام،  زندہ تفسیر ہے جس میں  اخلاقی فلسفے کی  اسی  دراصل  ان کی آپ بیتی  کے لیے کوشاں رہے۔ 
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خدمت خلق کو عبادت کا درجہ دیا  " اور خدمتِ خلق ایک مکمل انسانی ضابطۂ حیات کی صورت میں جلوہ گر ہیں۔ 

او مخدوم شد "سو فیصدی صحیح ہے۔ خدا کے بھیجے ہوئے   "ہر کہ خدمت کرد  کہ  یہ قول  کا  اور بزرگوں  گیا ہے 

کوئ   اور مخدوم ہوئے ہیں۔ میں  پر عمل کیا ہے  اصول  اس  اور مہاتماؤں نے بھی  اوتاروں، سنتوں  پیغمبروں، 

ولی، سنت نہ مہاتما ہوں مگر  نہ  کو یہ توفیق  پیغمبر   یہ ضرور محسوس کرتا ہوں کہ خداوند تعالی بہت ہی کم آدمیوں 

کی  وہ خلق خدا  لحاظ    عطا فرماتا ہے کہ  ہر  کرنا  اس سے گریز  اور  یہ توفیق نعمت خداوندی ہے  خدمت کر سکیں۔ 

 ( 16) " سے کفران نعمت ہو گا۔  

وہ قدر   اور اعلیٰ ترین مقام حاصل ہے، کیونکہ یہی  اخلاقیات کے دائرے میں خدمتِ خلق کو مرکزی 

اجاگر کرتی ہے۔ مہندر سنگھ بیدی کے نزدیک دوسروں کی مدد کرنا محض ایک   ہے جو انسانیت کی اصل روح کو 

روحانی عمل ہے   ایک  اپنے   — سماجی فریضہ نہیں بلکہ  انسان  ایسی عبادت جس سے  ہو    ایک  تر  خالق کے قریب 

تو   ہے  بڑھاتا  ہاتھ  لیے  کے  کی بھلائ  دوسرے  کسی  انسان  کہ جب  تھے  قائل  کے  اس نظریے  وہ  ہے۔  جاتا 

درحقیقت وہ اپنی زندگی میں خیر و برکت کے دروازے کھولتا ہے۔ بیدی کا ایمان تھا کہ زندگی باہمی تعاون سے  

برقرار   بقا  اپنی  تنہا  فرد  کوئ بھی  ہے،  روحانی  ہی چلتی  اور  اخلاقی  کے  انسان  لہٰذا، خدمتِ خلق  رکھ سکتا۔  نہیں 

توازن کے لیے ناگزیر ہے۔ ان کی تحریروں میں یہ پیغام واضح طور پر جھلکتا ہے کہ دوسروں کے دکھ کو محسوس  

کرنا اور ان کے لیے سہارا بننا ہی انسانیت کا اصل جوہر ہے۔ ان کے نزدیک خدمت کے عمل میں مذہب، طبقے  

 قوم کی کوئ قید نہیں، بلکہ ہر نیک نیتی سے کی گئی بھلائ خود انسان کے وجود کو سنوار دیتی ہے۔   یا 

رائج  "  ہی ملکوں میں  دنیا کے قریب قریب سارے  رشوت صرف ہندوستان میں ہی نہیں بلکہ 

  باقاعدہ  ہے۔ بلکہ مغربی ممالک میں تو رشوت ایک فن سا بن گئی ہے اور رشوت لینے والوں کے  

کی   جان  کی  ان  اور  دینے  فروغ  کو  تجارت  کی  تاجروں  مختلف  جو  ہیں  ہوئے  بنے  گروہ  منظم 

اگر کوئ اس میں   اور  ان سے وصول کرتے ہیں  حفاظت کرنے کے لیے کروڑوں روپیہ سالانہ 

 ( 17) مداخلت کرے تو قتل تک بھی نوبت پہنچ جاتی ہے۔" 

وہیں  دیا  درجہ  کا  عبادت  کو  بیدی نے خدمتِ خلق  بھی  انھوں    جہاں  کے خلاف  برائیوں  اخلاقی  نے 

بھرپور آواز بلند کی۔ ان کے نزدیک اخلاقیات کا مفہوم صرف نیکی کرنا نہیں بلکہ برائ کے خلاف ڈٹ جانا بھی  

اسے   دیا بلکہ  قرار  ایک سنگین سماجی جرم  نہ صرف  کو  آپ بیتی میں رشوت  اپنی  اس تناظر میں بیدی نے  ہے۔ 

ان  اور معاشرے    کبیرہ گناہ کے مترادف سمجھا۔  آلود  کو زنگ  فرد کی نیت  ناسور ہے جو  وہ  رشوت  کے مطابق 

تو یہ      کے انصاف کے نظام کو کھوکھلا کر دیتا ہے۔ رشوت کی بنیاد پر جب حق دار محروم اور نااہل کو نوازا جاتا ہے 
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صرف ایک شخص کی بدعنوانی نہیں بلکہ پورے سماجی ڈھانچے کی شکست ہے۔ یہ جرم صرف لینے والے کا نہیں  

وہ رشوت کے مسئلے    بلکہ دینے والے کا بھی ہے  کو زوال کی طرف دھکیلتا ہے۔  اور یہی باہمی گٹھ جوڑ معاشرے 

ایک ایسی لعنت  ۔ کو صرف ملکی سطح تک محدود نہیں رکھتے بلکہ اسے بین الاقوامی بدعنوانی کا حصہ قرار دیتے ہیں  

وہ   اس بات کی علامت ہے کہ  دراصل  کا یہ مؤقف  کر دیتی ہے۔ بیدی  کو مسخ  دونوں  اور عدل  انسانی ضمیر  جو 

پر پرکھتے ہیں  فلاح کے پیمانے  اجتماعی  بلکہ  پر نہیں  سطح  ذاتی  کو محض  صالح      اخلاقیات  ایک  نزدیک  ان کے  اور 

  خلق کو عبادت اور بدعنوانی کو سب سے بڑا گناہ سمجھا جائے۔ معاشرہ وہی ہے جہاں خدمتِ 

اصولوں   اخلاقی  وہ محض  کی آپ بیتی کے مطالعے سے یہ حقیقت آشکار ہوتی ہے کہ  مہندر سنگھ بیدی 

کا تضاد نہیں ملتا۔ ملازمت کے   و فعل  ان کی زندگی میں قول  ان پر عمل پیرا بھی تھے۔  کے قائل ہی نہیں بلکہ 

۔ وہ صرف اخلاقیات کی  دوران دیانت، فرض شناسی اور انصاف پسندی ان کی شخصیت کے نمایاں اوصاف تھے 

کر دکھاتے تھے۔ رشوت، جھوٹ،   کو برت  اصولوں  ان  زندگی میں بھی  اپنی عملی  تلقین نہیں کرتے تھے بلکہ 

انصافی جیسے جرائم کے سخت مخالف تھے اور معاشرتی سطح پر ان کے سدباب کے خواہاں بھی۔ ان    نا بددیانتی اور  

کی تحریروں سے یہ تاثر ابھرتا ہے کہ بیدی کے نزدیک اخلاق محض مذہبی یا سماجی فریضہ نہیں بلکہ انسانی بقا اور  

ان کی آپ بیتی نہ صرف ایک  فرد کی سوانح ہے بلکہ اخلاقی کردار    تہذیبی استحکام کی بنیاد ہے۔ یہی وجہ ہے کہ 

 کی روشن مثال بھی۔ 

 : معاشی حالات و واقعات 

  ، کاروبار  کے  انسان  ہے۔  ہوتا  کردار  اہم  بہت  کا  حالات  معاشی  کے  افراد  میں  معاشرے  بھی  کسی 

پر ایک معاشی نظام ہوتا   طور  ذاتی  کا  ان  وہ  کر رہے ہوتے ہیں  اپنی معاش کے لیے  کام  وہ  جو بھی  اور  ملازمتیں 

ذکر ملتا  کا بھی  واقعات  کی خود نوشت میں معاشی حالات  ان کی آپ    ہے۔ مہندر سنگھ بیدی  اس لحاظ سے  ہے۔ 

امیر   تر  زیادہ  وقت کے  اس  اہم ہے۔  زیادہ  کا تصور بہت  زمینداری  تھا۔    کا   گھرانوں بیتی میں  ذریعہ معاش یہی 

بیدی خود بھی ایک امیر خاندان سے تعلق رکھتے تھے۔ جو خاندان زمیندار تھے ان کو معاشی طور پر مستحکم سمجھا  

اس سے یہ ظاہر ہوتا ہے کہ مہندر سنگھ  ۔ ایسے ہی گھرانے سے تعلق رکھتے تھے  جاتا تھا۔ مہندر سنگھ بیدی بھی  

اور اخلاقی لحاظ سے کس قدر سارے علاقے پر غالب تھا۔ اس سلسلے میں جب ان کی زندگی   بیدی کا خاندان مالی 

اور ان کے   پر غور کیا جائے تو یہ زمینداری ان کی تقسیم سے پہلے کی تھی جب وہ منٹگمری میں تھے۔ جب ان کو 

تو وہاں کے حالات ان کے لیے مختلف تھے۔ ان کے  ا ڑ کر ہجرت کر کے بھارت جانا پڑ  خاندان کو اپنا علاقہ چھو 
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گاؤں،   گوڑ  دہلی،  جیسے  رہا  ہوتا  تبادلہ  میں  علاقوں  کا مختلف  ان  میں  تھی جس  ملازمت  اپنی  میں  معاش  ذریعہ 

کے   کاروں  بیتی میں صنعت  آپ  نے  انھوں  میں  واقعات کے ضمن  و  حالات  وغیرہ۔معاشی  رہتک   ، جالندھر 

اور باہر کے  " متعلق بھی بات کی ہے۔   صنعت کاروں کے پاس لاکھوں کروڑوں کالا دھن ہے جو ہندوستان میں 

کا   ان  گئی ہے لیکن  " ملکوں میں چھپارکھا ہے۔  دی  کر  آمدنی محدود  کی  رہا ہے۔ زمیندار  قاعدہ چل  با   " کاروبار 

کا امتیاز مٹانا مقصود تھا  اور غریبی  اگر واقعی امیری  ،ڈالمیا،سنگھانیا وغیرہ    صنعت کار اس سے مبرا ہے۔    تو برلاٹاٹا 

اور ان کی مناسب تنخواہیں مقرر کر دیتی تا کہ یہ لوگ اس سے    کی تمام آمدنی سرکار  غریبوں کے لیے لے لیتی 

اور باقی روپیہ غریبوں کی امداد میں خرچ کیا جا سکے۔ لیکن ایسا ہوتا بھی کیسے اور کیوں ؟ لوک  سکیں      زیادہ نہ لے  

اور  وہ کہاں سے آتا۔ حکومت کا نگریس    سبھاؤں و دھان     سبھا  کے چناوؤں میں کھربوں روپیہ جو خرچ ہوتا ہے 

اور کوئ سیاسی پارٹی حکومت کرے چناؤ سب کو لڑنا ہے۔ ایسے وقتوں میں صنعت کاروں   یا  کی ہو یا جنتا پارٹی کی 

 ( 18) ۔" کے علاوہ کون کھربوں روپیہ چندہ دے سکتا ہے 

حکام بالا از خود صنعت کاروں کو ہر جگہ ڈھیل دیتے ہیں اور اس کے نتیجے میں غریب مزید غریب ہوتا  

یہ تما  امیر ہوتا چل جاتا ہے۔  امیر مزید  اور  ہر  م  چل جاتا ہے  صورت حال حکومت کے پیش نظر ہوتی ہے لیکن 

کے   نظام بہتر ہونے  وجہ سے معاشی  کی  کرتی جس  محدود نہیں  کو  کار  خاطر صنعت  کی  مفاد  اپنے  سیاسی جماعت 

کہ   تھا  اس سے بہتر  نظام  کا  داری  جاگیر  اور  زمینداری  کی نظر میں  ان  جاتا ہے۔  چل  تا  ہو  خراب  بجائے مزید 

 ر طبقے کی اصلاح کی جاتی مگر یہ نظام نہ ختم کیا جاتا۔ زمیندار اور جاگیر دا 

 : میں سماجی و عصری حالات و واقعات کی پیش کش   یادوں کی برات 

آپ بیتی ہے۔ جب اس کتاب کا مطالعہ کیا جاتا ہے تو معلوم    کی    جوش ملیح آبادی   یادوں کی برات 

زمانے   اس  ایام طفلی کے تجربے سے  اور  دور کے  اپنی آپ بیتی میں انھوں نے سماجی لحاظ سے اپنے  ہوتا ہے کہ 

" محض ایک شخصی سوانح  یادوں کی برات جوش ملیح آبادی کی "   کے اوہام اور سماجی اقدار کو بیان کیا ہے۔ 

نہیں بلکہ اپنے عہد کی مکمل جھلک پیش کرنے والی تصنیف ہے۔ جوش نے اس کتاب میں اپنی زندگی کے نشیب و  

وہ جن شخصیات   کیا ہے۔  ذکر  کا بھی تفصیلی  حالات  ادبی  اور  زمانے کے سیاسی، سماجی  اس  فراز کے ساتھ ساتھ 

اور جن نظر  ان سب  سے ملے، جن تحریکوں میں شریک ہوئے  کا حصہ بنے،  احوال نہایت بے  یاتی مباحث  کا 

 " برات" باکی سے بیان کیا ہے۔ اسی لیے  صرف ان کی ذاتی یادداشتوں تک محدود نہیں رہتی    یادوں کی 

بلکہ برصغیر کے اس عہد کی ایک زندہ اور حقیقی تصویر پیش کرتی ہے جس میں آزادی کی جدوجہد، سیاسی انتشار،  
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دستاویز   و سماجی  ایسی تاریخی  ایک  لحاظ سے یہ تصنیف  اس  اپنے عروج پر تھے۔  اور فکری مباحث  ادبی تحریکیں 

اندازہ ہوتا ہے۔  دور کے فکری و تہذیبی میلانات کا بخوبی  و سماجی  بن جاتی ہے جس سے اس  آپ بیتی میں سیاسی 

 واقعات کے بیان کے متعلق  انوار احمد خاں لکھتے ہیں : 

  " برات "جوش نے  کی  اپنی زندگی  کے ساتھ اپنے عہد کو بھی    یادوں  " میں 

تذکرہ   کا  حکمراں شخصیات  اور  عصری   ، سیاسی   ، ادبی  اہم  میں  اس  ۔  ہے  کیا  پیش 

بھی   کی حیثی  دستاویز  سیاسی  اور  سماجی  ایک  یہ تصنیف  لحاظ سے  اس  ۔  ہے  شامل 

 ( 19) رکھتی ہے ۔"  

برات "جوش ملیح آبادی کی تحریروں، خصوصا  کی  کے مطالعے سے یہ بات واضح ہوتی   "یادوں 

ہے کہ ان کے ہاں سماجی اور تہذیبی شعور نہایت گہرائ کے ساتھ موجود ہے۔ وہ اپنی آپ بیتی میں صرف ذاتی  

روشنی   پر بھی  رجحانات  اور مذہبی  اپنے عہد کی تہذیب، ثقافت  یا مشاہدات تک محدود نہیں رہتے بلکہ  تجربات 

کو یہ اندازہ ہوتا ہے کہ جوش کے نزدیک مذہب محض عقیدے کا نہیں بلکہ    ڈالتے ہیں۔ ان کی تحریر سے قاری 

کو   اقدار  وہ معاشرتی  اس لحاظ سے منفرد ہے کہ  زاویۂ نظر  کا  ان  انسانی شرافت کا مظہر ہے۔  اور  آزادی  فکری 

و فکری بنیادوں پر پرکھتے  آزاد طبعی کے باعث جوش نے اپنے  تقلید کی بجائے عقلی  اور   ہیں۔ اپنی فطری سرکشی 

کا   انفرادیت  ان کی فکری  جو  کی  اختیار  ڈگر  ایسی  ایک  اور  کیا  رد  کو  اور مذہبی جمود  رویوں  روایتی سماجی  عہد کے 

 ثبوت بن گئی۔ 

کیا گیا ہے۔   باریک بینی سے پیش  کو نہایت  باہمی تعلق  اور معاشرے کے  انسان  آپ بیتی میں  کی  ان 

اس   اور تاثرات دراصل  چونکہ آپ بیتی میں مرکزی کردار مصنف خود ہوتا ہے، اس لیے جوش کے تجربات 

مشاہدات سے  معاشرے کے فکری اور تہذیبی منظرنامے کی عکاسی کرتے ہیں جس میں وہ زندہ رہے۔ ان کے  

قاری پر یہ حقیقت منکشف ہوتی ہے کہ جوش نہ صرف اپنے دور کے رائج تصورات سے اختلاف رکھتے ہیں بلکہ  

 "یادوں کی برات "اپنی زندگی کے ہر موڑ پر سماجی اصولوں اور مذہبی تعبیرات کو چیلنج کرتے ہیں۔ یوں  

کا بیان نہیں بلکہ ایک انسانِ خود آگاہ کے   واقعات  ذاتی  فکری سفر کی داستان ہے، جو اپنے معاشرے سے  محض 

 مکالمہ کرتے ہوئے اسے آئینہ دکھاتا ہے۔ 
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 : تہذیب و ثقافت 

میں جوش ملیح آبادی کی تہذیبی جھلکیاں دیکھتے ہیں تو محسوس ہوتا ہے   "یادوں کی برات "جب   

کا آئینہ ہے۔ جوش نے اپنے عہد کی   ان کی آپ بیتی محض یادوں کا سلسلہ نہیں بلکہ برِصغیر کی تہذیبی تاریخ  کہ 

اپنی تمام سادگی،  مختلف تہذیبوں کو نہایت فنکارانہ انداز میں پیش کیا ہے۔ کہیں ہمیں ملیح آباد کی مقامی تہذیب  

اور بہادرانہ   تو کہیں پٹھانوں کی جفاکش، غیرت مند  آتی ہے،  گر نظر  اور دیہاتی کشش کے ساتھ جلوہ  خلوص 

اور تہذیبی نزاکتیں بھی ان کے بیان میں   روایات نمایاں ہو جاتی ہیں۔ دوسری طرف لکھن کی نفاست، شائستگی 

جوش کی آپ بیتی میں تہذیب کا تصور ایک خطے یا خاندان تک  اپنی پوری دلکشی کے ساتھ سامنے آتی ہیں۔ گویا  

لیتی   سانس  روح  کی  ہندوستان  پورے  میں  جس  ہے  کرتی  پیش  نقشہ  ثقافتی  کثیرالجہتی  ایک  یہ  بلکہ  محدود نہیں، 

 محسوس ہوتی ہے۔ 

کی   انگریزی تہذیب  بلکہ  ہے  کیا  بیان  کو خلوص سے  رنگی  رنگا  کی  نہ صرف مشرقی تہذیب  جوش نے 

اس   کو  زوال پر طنز کے تیر بھی برسائے ہیں۔ انھوں نے اپنے خاندانی پس منظر  اور اخلاقی  مصنوعی چمک دمک 

رواج، خاند  و  دیا ہے جہاں آباؤ اجداد کے قصے، رسوم  اور ملیح آباد کے  تہذیبی تسلسل کی بنیاد قرار  انی روایات 

معاشرتی رنگ ایک مکمل ثقافتی فضا تخلیق کرتے ہیں۔ جوش اپنے خاندان کے حوالے سے بتاتے ہیں کہ وہ کہاں  

کی   بیان  و  زبان  اور  اقدار، غیرت،  ان کے خون میں مشرقی  اور کس طرح  آباد ہوئے  آباد میں  ملیح  آکر  سے 

صرف ذاتی تاریخ نہیں بلکہ ایک تہذیبی ورثے کا بیان ہے   "ت یادوں کی برا "شائستگی گھل مل گئی۔ یوں  

 جو وقت کے دھارے پر اپنی تمام رنگینیوں کے ساتھ بہتا ہوا دکھائ دیتا ہے۔ 

آئے  "  سے  خیبر  درہ  یعنی  لوگ  ہم  میں  گوشے  ایک  کے  ہے، جس  بستی  کی  پٹھانوں  خالص  یہ 

ہیں۔   آباد  قندھاری  ہوئے  آئے  سے  گندھار  میں  گوشے  دوسرے  اور  آفریدی  ہوئے 

عادت   کی  جوئ  اپنی جنگ  ہم نے  باوسف  رہنے کے  جوار لکھنو میں  اور  آکر بھی  ہندوستان میں 

قند  اور  آفریدیوں  اور  چھوڑی  آرہی  نہیں  تلوار چلتی  تک  دراز  مدت  ایک  مابین  کے  ھاریوں 

 ( 20) ہے۔ " 

کے   آبادی  ملیح  جوش  کہ  یہ  علاوہ  کے  اس  تھے۔  پٹھان  آبادی  ملیح  اجداد جوش  سے    درہ   آباؤ  خیبر 

وہ یہاں   اور جب  ان کی پٹھان ہونے کے ناطے اپنی تہذیب تھی  تو  آکر  ہندوستان آکر آباد ہوئے تھے۔ ایک 

میں لکھنوی اور پٹھانی تہذیب کا امتزاج شامل ہو گیا۔ اس لحاظ سے وہ یہ بھی    آباد ہوئے تو ان کی تہذیبی زندگی 
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ہو   ان کا مکمل طور پر رہن سہن اٹھنا بیٹھن لکھنو کی تہذیب جیس  بیان کرتے ہیں کہ اس علاقے میں بسنے کے بعد 

 چکا تھا۔ لباس اور آداب کے متعلق بات کرتے ہیں کہ  

اور ریشم کے کڑھے ہوئے شربتی انگرکھے، سلمی ستاری کی رضائیاں  "  و پلی ٹوپیاں ململ  لکھنو کی 

 ( 21) پاجامے۔" تیل پھلیل اور عشر وئے کے    کے لحاف جوک کا عطر قنوج کا   مخم 

اور مکمل طور پر لکھنوی تہذیب میں     اور کھانے پینے کے لحاظ سے یکسر بدل گئی  ان کی تہذیب لباس 

اور تہذیب کا کس قدر اثر ہوتا ہے کہ انسان کو پتہ ہی نہیں چلتا   ڈھل گئی۔ اس سے یہ ثابت ہوتا ہے کہ ماحول 

اگر ایک علاقے سے دوسرے علاقے میں لمبے عرصے کے لیے منتقل ہو  وہ  کا رہن سہن  اور  اس  تو  آتا ہے  نے 

والوں کو لگتا ہے کہ   اور ایک وقت آتا ہے کہ دیکھنے  کا    یہ مکمل طور پر بدل جاتا ہے  اس    باسی اسی علاقے  ہے۔ 

 کے علاوہ جوش ملیح آبادی نے آداب کا ذکر کیا ہے۔ 

بازیا  "  اور بندگی اختیار کیا۔ اس کے ساتھ بیت  السلام علیکم کے بجائے آداب تسلیمات کو رنش 

 ( 22) اور مشاعرے بھی ہونے لگے اور صحت زبان کے تصور نے بھی آنکھیں کھول دی۔ " 

وہ    ۔ غرض یہ کہ ہر طرح کے رہنے سہنے کے اطوار بدل چکے تھے وہ پٹھان جو درہ خیبر سے آئے تھے 

کی   وہاں  اتنا ہی نہیں بلکہ  اور پھر آگے  تہذیبی  خالص لکھنوی لگنے لگے  کیا  سر گرمیوں میں حصہ بھی لینا شروع 

شاعر تھے۔   لوگ  تمام  یہ  والد صاحب  اور  دادا  دادا،  پر  کے  ان  میں  خاندان  کے  ان  کہ  ہے  چلتا  پتہ  کر  چل 

،    کوئ فرق نہ آیا۔ یعنی   میں دوسری طرف یہ کہ ان کے اجداد کی عادات   ، جنگیں یہ سب ان کی  انتقام لڑائیاں 

بدل    اس طرف اشارہ کرتے ہیں کہ ظاہری طور پر تو تہذیب  دی  یعنی جوش ملیح آبا ۔     عادات میں جوں کا توں رہا 

میں  آداب  ادب   ، گئے  بن  کے  گئی۔ مہذب  مدتوں  آسکی۔  تبدیلی نہیں  کوئ  واطوار  عادات  لیکن  آگیا  لحاظ   

بدلنا   و فطرت  عادات  مگر  جائے  انسان کہیں بھی  کہ  ہوتا ہے  اندازہ  بھی  یہ  سے  اس  ہو سکے۔  ختم  نہ  جھگڑے 

کے تہذیب   انسان  اطوار  و  عادات  ہے۔  ہوتا  میں  ہاتھ  اپنے  کے  ذریعے انسان  وہ  کے  چاہے  ۔  بدلتے  نہیں 

تعلق نہیں ہے۔    یا قبائل کی حد تک ہوں فطرت کی تبدیلی کا تہذیبی تبدیلی سے کوئ   ہوں معاملات ذاتی طور پر  

ا  مزاج  امیرانہ  کے  وہاں  سے  لحاظ  اس  تھے  رکھتے  گھرانے سے تعلق  امیر  ایک  علاوہ  کے  طور  اس  ورامیرانہ 

اور  اور  طریقےہونا  لکھنوی تہذیب میں گھروں میں مشاعرے ہونا ایک عام بات تھی کیونکہ ان کا اصل سرمایہ 

اتنی اہمیت تھی   ادب کی  و  اسی لحاظ سے مشاعرے اس تہذیب کا خاص عنصر تھے۔ زبان  پہچان ہی زبان تھی۔ 

 اپنے دور کا تہذیبی پہلو  کہ تفریح کے لیے مشاعروں کا انعقاد کیا جاتا تھا۔ اس کے علاوہ جوش ملیح آبادی نے کچھ 

اور عقائد تھے   اوہام  اس میں یہ بتاتے ہیں کہ کیسے کیسے  نام سے بیان کیا ہے۔  " کے  اوہام  " میرے زمانے کے 
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کو فقط تفریح سمجھتے تھے   ان چیزوں  باوجود  رواج میں رہنے کے  و  رسوم  ان تمام  آبادی  لوگوں کے۔ جوش ملیح 

ہیں   لکھتے  اس ضمن میں  رہے۔  انکاری  کے  چیزوں  ان  ناک  : اور ہمیشہ  خوف  پر  خواتین  کی  خاندان  "میرے 

دادا   وہ محل جس میں  داری تھی۔ لیکن  کی عمل  ارواح خبیثہ  تو ہر محل میں  یوں  یا کرتے تھے۔  تصورات منڈلا 

کے   تو خصوصیت  وہ  بڑا محل  تھا  نام  کا  رہتے تھے جس  سنہ    ساتھ۔۔۔۔ میاں  ہنگامہ  مردوں  بھر کے شہید  دنیا 

 ووں پچھلی پائیوں بڑسروں  1857
ی

ت

ھِن

ب

دیوؤں چڑیلوں  ۔۔۔ بھوتوں پر یتوں پلیدوں  ء کے تمام مقتول گوروں 

ا  رتمام خواتین کو اس امر کا یقین تھا کہ آدھی رات کے اندھیارے  اور جنوں کی راج دھانی سمجھا جاتا تھا۔۔۔ 

میں اس محل کے تمام گوشوں کونوں کھتروں کو ٹھریوں ، مچانوں، طاقوں،  سہ دریو، زمینوں ، کلیوں، نالیوں اور  

 ( 23) ناغولوں سے نکل نکل کر خبیث روحیں دھما چوکڑی کیا کرتی ہیں۔"  

اوہام یوں تو انسان کی ذاتی زندگی سے تعلق رکھتے ہیں لیکن جب یہ ایک معاشرے میں یہ ہر جگہ عام    

ہو جائیں تو آہستہ آہستہ تہذیب کا حصہ بن جاتے ہیں اور عقائد کی صورت اختیار کر دیتے ہیں۔ جوش ملیح آبادی  

انداز میں بیان کیا ہے جس سے یہ بھی  اور مزاحیہ   ثابت ہوتا ہے کہ جوش ملیح آبادی ایسی  نے اس عنصر کو طنز 

اور جو چیز عقل تسلیم   وہ اس کو نہیں مانتے تھے اسی طرح    نہ کرے  کسی چیز کے قائل نہ تھے۔ جو عمل، جو عقیدہ 

اور وہ معاشرے کے ساتھ چلنےکے   کی چیزوں کی وجہ سے وہ معاشرے کی کئی روایات سے انحراف کرتے تھے 

تنا  استقبال  عادی نہیں تھے۔ تہذیبی  کا  امیروں  اور  نوابوں  دور میں  اس  کہ  بیان کرتے ہیں  یہ بھی  وہ  ظر میں 

کا بھی بڑے   ان  اور  کو بھی پر تکلف طریقے سے مدعو کیا جاتا تھا  کیسے کیا جاتا تھا یہاں تک کہ نوابین کے بچوں 

جاتا تھا  کیا  کی طرح استقبال  اور    لوگوں  کی جاتی تھی  نوابین کی کس قدر خدمت  کہ  یہ عیاں ہوتا ہے  اس سے 

کیسے روپیہ پیسہ پانی کی طرح بہایا جاتا تھا وہ بھی صرف نوابین کو خوش کرنے کے لیے یہ تمام کام سر انجام دیے  

اپنی تہذیب   اس طرح  ہوا کرتے تھے۔  نوابین کے ماتحت  گار انھیں  اور خدمت  عوام  میں  جاتے تھے کیونکہ 

زما  ان کے  کہ  بیان کرتے ہیں  یہ بھی  بڑی  سے جوش  عام تھا جب  رواج بھی  کا  کو کہانیاں سنانے  رات  نے میں 

محفلیں جمتی تھیں تو ان میں خاص طور پر کہانی سنانے والے موجود ہوا کرتے تھے جو محفل کو لطف اندوز کرنے  

اور یہ ایک خاص عصر تھا۔ کہانی سنانے کا ایک خاص انداز تھا جس کو جوش نے   کے لیے وہاں موجود ہوتے تھے 

   : کیا ہے  نقل  

وہ بار بار نئے نئے روپوں  "    والوں کے  و مناظر کا بیان کرتے وقت کہانیاں کہنے  اور ہائے مواقع 

ابھرتے   گھٹتے  بڑھتے  حال  اور حسب  اشاروں  بدلتے  بار  بار  کے  آنکھوں  چہرے،  ڈھلتے  میں 

الفاظ    ڈوبت  ان  کا  وہ کہانیوں  ساتھ  اور ٹھہراؤ کے  کٹاؤ  کہانی سی جھوٹی    میں لہجوں کے   " آغاز 
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کہانی   پر  گردن  کی  والے  بنانے  کہانی  سچ  چیز نہیں۔ جھوٹ  کوئ  سی میٹھی  کہانی  بات نہیں  کوئ 

 ( 24) بنانے والے پر عذاب سننے والوں کو ثواب۔" 

برات " کی  اور   "یادوں  دراصل جوش ملیح آبادی کی ستر سالہ زندگی کے تجربات، مشاہدات 

سمٹے   رنگ  اور  آوازی  سانسیں،  کی  صدی  پوری  ایک  میں  جس  ہے  مرقع  درخشاں  ایسا  کا  ارتعاشات  فکری 

ارتقاء   اور سماجی  احوال نہیں بلکہ برصغیر کے تہذیبی، فکری  کا  ہوئے ہیں۔ یہ آپ بیتی محض ایک فرد کی زندگی 

زند  سماجی  کی  رجحانات،  ادبی  و  علمی  جدید میلانات،  و  قدیم  کے  زمانے  اپنے  نے  جوش  میں  اس  ہے۔  دستاویز  ہ 

کے   والے  پڑھنے  جو  ہیں  کھینچی  تصویری  ایسی  کی  سہن  رہن  اور  موسموں  تہواروں،  رواج،  و  رسوم  اقدار، 

 سامنے ایک مکمل عہد کو مجسم کر دیتی ہیں۔ 

یہ تصنیف فکر و فن کی رفعتوں، نظریات کی کشمکش، اور شعرو حکمت کے نادر زاویوں سے مزین ہے۔  

کی گہری بصیرتیں   زندگی  اور  حوالے،  تاریخی  خاکے،  کرداروں کے  زندہ  واقعات،  اس میں جگہ جگہ دلچسپ 

صرف   "یادوں کی برات "بکھری ہوئ ہیں، جو کتاب کو ایک غیر معمولی ادبی حیثی عطا کرتی ہیں۔ یوں  

ایک    ۔ جوش کی زندگی کا بیان نہیں بلکہ ان کے عہد کی تہذیبی روح، فکری جہات اور سماجی تغیرات کا آئینہ ہے  

 ایسا آئینہ جس میں ماضی کی روشنی اور حال کا شعور بیک وقت جھلملاتا دکھائ دیتا ہے۔ 

برات "  کا    یادوں کی  اور مشاہدں  جوش ملیح آبادی کے ستر سال کے تجربوں 

ایک   یہ   ، ہے  لےرہی  سانس   صدی  پوری  ایک  میں  جس  ہے  مرقع  ایسا  ایک 

  ، و جدید سماجی  ایسا دلچسپ  آئینہ ہے جس میں قدیم  ایک  کا  زمانے  اور  پورے عہد 

اور  سہن  رہن   ، موسموں   ، ہاروں  تیو  جس  ہے  کا سلسلہ  اقدار  تہذیبی   اور    علمی 

، شعرو حکمت کے   پر  گفتگو  ، نظریات   ۔ فکرو فن  کا تفصیلی بیان ہے  رواج   و  رسوم 

سے   وجہ  کی  جن  ہیں  قصے  اور  خاکے   ، حوالے   ، واقعات  دلچسپ  شمار  بے  زاویے 

 ( 25) کتاب اپنے آپ میں بہت اہم اور وقیع بن گئی ۔" 

بیانیہ   اس تصنیف  اور  دلکش  کو نہایت  یادوں  اور  تجربات  زندگی کے  اپنی  نے  آبادی  ملیح  میں جوش 

وہ پہلے تمہید باندھتے ہیں، فضا  ۔ انداز میں پیش کیا ہے۔ ان کی نثر میں کہانی سنانے کا ایک مخصوص اسلوب ہے  

قائم کرتے ہیں، اور سامع یا قاری کو پوری طرح متوجہ کرنے کے بعد اصل واقعہ بیان کرتے ہیں۔ یہی روایت  

کی آپ بیتی میں   ان  جوڑ دیتی ہے۔  روایت سے  کی  اور مقامی حکایتوں  داستان گوئ  ادب،  زبانی  کو  ان کی تحریر 
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جہاں تہذیبی زندگی کے گوناگوں رنگ جھلکتے ہیں، وہیں تہواروں کا ذکر اس تہذیب کی روح کے طور پر نمایاں  

 ہے۔ 

بالاتر ہو کر تہوار منائے جاتے تھے۔ ہندو خوشی سے   اور قومیت سے  ہندوستان کی سرزمین پر مذہب 

دیوالی میں شریک ہوتے تھے۔ سب   اور  اور مسلمان اسی خلوص سے ہولی  مسلمانوں کے ساتھ عید مناتے تھے 

ساتھ منائے جاتے تھے   احترام کے  باہمی  اور  اہتمام، محبت  پہچان    ۔ تہوار  کی  ثقافت  کی مشترکہ  اس خطے  یہی 

پورا گاؤں چراغوں سے جگمگا اٹھتا تھا، ہر گھر میں روشنی، خوشبو اور مسرت کا سماں  یہی وجہ ہے کہ دیوالی پر    تھی۔  

لوگ   و طبقے کے  مذہب  ہر  اور  جاتیں،  بانٹی  رنگولی سے سجے ہوتے، مٹھائیاں  دروازے  کے  گھروں  تھا۔  ہوتا 

اور  ایک دوسرے کے گھروں میں جا کر خوشی  ں بانٹتے۔ ان مناظر سے نہ صرف ہندوستانی تہذیب کی ہم آہنگی 

اور مسرتوں   رواداری جھلکتی ہے بلکہ یہ احساس بھی ابھرتا ہے کہ انسانیت کی اصل روح باہمی محبت، اشتراک 

 اقتباس ملاحظہ ہو : کی تقسیم میں پوشیدہ ہے۔ 

بڑے  یو د "  گوشے میں  ایک  کے  آنگن  تھا۔۔۔  کرتا  ہوا  کا  دھڑ  دھوم  زیادہ  سے  ہولی  الی میں 

اور   و خوبصورت گھروندوں کو شیشوں  ان بلند  بڑے رنگین گھروندے سے بنائے جاتے تھے۔ 

اور مٹھائ کے حسین   چینی کے ٹکڑوں سے سجایا جاتا تھا۔ جن میں مر مرے چڑوے کھٹیاں گئے 

 ( 26) سلیقے کے ساتھ ہر طرف شن دیے جاتے تھے۔ "   اور بار یک کھلونے بڑے 

اور باہمی   یا عید، اپنے عہد کی تہذیبی ہم آہنگی  دیوالی، شب برات  وہ ہولی ہوں،  خواہ  یہ تمام تہوار، 

میں   ہیں جس  کی تصویر کھینچتے  منظر  ایسے  ایک  جوش  میں  ذکر  کے  برات  شبِ  ہیں۔  آتے  نظر  کے مظہر  محبت 

کا سماں ہے  بازار میں جشن  و  کوچہ  ہر  روشن ہے،  رنگوں سے  بازی کے  آتش  و طبقے کے  آسمان  ہر مذہب  اور   ،

لوگ اس مسرت میں برابر کے شریک ہیں۔ ان کے نزدیک یہ تہوار محض مذہبی نوعیت کے نہیں بلکہ تہذیبی  

 یکجہتی کے نشان تھے، جو اس عہد کے انسانوں کو ایک دوسرے سے جوڑتے تھے۔ 

کے عنوان سے اس شہر کی تہذیب و شائستگی کا نقشہ کھینچتے ہیں۔ جوش   "لکھن کے سفر "اسی ربط میں وہ  

لکھتے ہیں تو یوں محسوس ہوتا ہے جیسے لکھن کی ہر گلی، ہر چوک اور ہر زبان کا لہجہ اپنی تہذیبی نزاکت اور نفاست  

ور انسانوں  سے آراستہ ہے۔ بول چال میں شستگی، رہن سہن میں نفاست، محفلوں میں شعر و موسیقی کی مہک، ا 

لحاظ   و  ادب  رویوں میں  کر    کے  جادو بُن دیتے ہیں جس نے جوش کو مسحور  وہ  کا  یہ سب مل کر لکھن کی تہذیب 

کی   اور حسنِ سلوک  دیا۔ ان کے بیان سے یہ تاثر ابھرتا ہے کہ لکھن صرف ایک شہر نہیں بلکہ ادب، تہذیب 

 لیتی محسوس ہوتی ہے۔ ایک مکمل روایت ہے، جو آج بھی جوش کے الفاظ میں سانس  
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میرا  خر کھلونے  "  نے  کی لپیٹوں  لوہان  اور  اگر  عود  تو  رکھا  قدم  میں  چوک  نے  میں  کر جب  ید 

نے میرے پاؤں میں  کھٹا کھٹ    استقبال کیا۔ آگے بڑھا تو سونے چاندی کے ورق کٹنے کی نپی تلی  

ہائے   دیکھا۔  کیا  کیا  بتاؤں  کیا  تو  بڑھا  آگے  وہاں سے   ، کے  چمپا  دی۔ بیلے کے پھول  ڈال  زنجیر 

وہ   ز  تنبولیوں کی 

ٹ

ڑ
ھِ
ج
ھِل

ج

وہ     وہ گھنے گھنے پئے۔۔۔  وہ شریق انگر کے  وہ د پلی ٹوپیاں  تی تری کلا ہیں 

 ( 27) چوڑی دار پاجامے شانوں پر وہ ریشمی بڑے بڑے رومال آڑی ترچھی مانگیں۔ " 

اوڑھنا بچھونا بھی   کا  وہاں  ایسا منظر بیان کیا ہے جس سے  ایک  کا  آبادی نے لکھنو کی تہذیب  جوش ملیح 

اور ان کے متعلق جو ایک خاص سجاوٹ کا ذکر ہمیشہ کیا جاتا ہے اس کو بھی اپنے الفاظ میں بیان    ہو گیا    واضح  ہے 

کیا ہے کہ وہاں کی تہذیب کیسی تھی۔ یہاں تک کہ جوش ملیح آبادی نے لکھنوی لوگوں کے اٹھنے بیٹھنے کے طور  

 طریقے کا بھی ذکر کیا ہے۔ لکھتے ہیں کہ : 

ان تمام عجیب  "  ۔۔ لیکن  یہ تمام مقامات بڑے عجیب تھے  ہر چند میری لڑکپن کی نگاہوں میں 

باپ   جو میرے  اور شعراء  شرفا  اور  ادبا  عالما  روسا  وہ  آئے  تر نظر  مقامات سے بمراحل عجیب 

ان کے   وہ  اللہ  اللہ  وہاں تشریف لے جایا کرتے تھے۔  ان کے  وہ  یا  کے پاس آتے جاتے تھے 

وہ ان  پچھلے سلام و  ہ انکی نشست و برخواست کے پاکیزہ انداز وہ انکی تہذیب میں ڈوبی وضع قطع 

، ان کے الفاظ کا ٹھہراؤ   و ادبی کی توضیح کے ہنگام  کے لباس کی انوکھی تراش خراش وہ مسال علمی 

وہ ان کے لہجوں کا کٹاؤ ، اثنائے غزل خوانی میں وہ حسب مفہوم شعر ان کی آنکھوں کا رنگ اور  

 ( 28)  چہروں کے اتار چڑھاؤ۔" ان کے 

داب کو  آ رہن سہن اور ان کے    کا    ان   ۔ لکھنو کی تہذیب سارے ہندوستان کی تہذیب سے مختلف تھی 

دیکھ رہا  اپنی آنکھوں سے    جوش ملیح آبادی نے جس طرح بیان کیا ہے ایسا محسوس ہوتا ہے کہ قاری یہ سب کچھ  

، اٹھنے بیٹھنے میں بھی   اور یہ معلوم ہوتا ہے کہ کس قدر طریقے سلیقے کا خیال رکھا جاتا تھا حتی کہ چلنے پھرنے  ہے 

کے   بڑوں  تھا۔ چھوٹوں  جاتا  رکھا  خیال  کا  بات  بڑی  رہتے تھے۔ چھوٹی  لوگ کیسے  وہ  کہ  ہے  آتی  تہذیب نظر 

ملحو  کو  ادب  تھا۔  جاتا  رکھا  خیال  خاص  کا  کے احترام  ان  رکھنا  خاطر  درجہ   لیے ظ  کے    رکھتا   اولین  دشمن  تھا۔ 

اہم    بزرگوں کا بھی خیال رکھا جاتا  زیادہ  کا خیال رکھنا کتنا  لازم تھا۔ حفظ مراتب  پر  احترام کرنا ہر ایک  کا  ان  تھا 

احترام کیے بغیر   کا  ان  احترام کرنا کامیابی سمجھا جاتا تھا یعنی  کا  اور بزرگوں  اس وقت کی تہذیب کا حصہ تھا  تھا یہ 

عی طور پر ہندوستانی اور انگریز کی تہذیب  کامیابی ملنا ممکن نہیں۔جوش ملیح آبادی نے اپنی آپ بیتی میں ایک مجمو 

کا نشانہ   اور ساتھ میں ایسے لوگوں کو بھی طنز  اور اس کی آڑ میں انگریز کو طنز کا نشانہ بنایا ہے  کا تقابل بھی کیا ہے 

  بنایا ہے جو مشرقی لوگ ہیں لیکن انگریز کی پیروی کرنے کو ترجیح دیتے ہیں۔ جوش ملیح آبادی اپنی تہذیب کو لے 
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پسند   کو  لوگوں  ایسے  ہی  نہ  اور  ہوتے تھے  متاثر  کی تہذیب سے  انگریز  نہ  صورت  اور کسی  تھے  و  کر کتنے سنجید 

 کرتے تھے جو انگریز کی تہذیب سے متاثر تھے۔ 

پر   پٹوں  پٹے  پر  سروں  اور  تھیں  داڑھیاں  ی 

 

ش

 

خ

 

ش

 

خ

لانبی  پر  چہروں  کے  گروہ  مشرقی  خالص   "

ے یا سلیم شاہی جوتے۔ بڑے  
ل

ٹ

ی
ھ
گ

عمامے دستاری شملے یا دو پلی اور چو گوشیں ٹوپیاں۔ پاؤں میں 

پا   اور کمروں پر بڑے    جامے  پانچوں کے  انگر کھے دکھلے شانوں  اور یہیں گھٹنے۔ عبائیں قبائیں  یا 

 ( 29) بڑے رومال چکن کے کرتے۔ " 

اہمیت   کو  اپنی تہذیب  اور لوگ  تھا  جاتا  کیا پہنا  وہاں  کہ  کی گئی ہے  یہ خالص مشرقی گروہ کی منظر کشی 

وہ ان الفاظ میں بیان کرتے ہیں   : دیتے تھے۔ اس کے برعکس مغربی تہذیب سے مرعوب عوام کو 

ساتھ مونچھیں نہیں     داڑھی کے  تھا۔ لیکن  رہتا  غرق  اور ہیٹ میں  بوٹ  سوٹ  گروہ  " مغربی 

 ( 30) منڈاتا تھا۔" 

نے   آبادی  ملیح  برات "جوش  کی  کو نہایت   "یادوں  اور مغربی تہذیب کے تقابل  میں مشرقی 

ابھرتا ہے جب ہندوستان   ایسا عہد  ایک  بیان سے  ان کے  کیا ہے۔  پیرائے میں پیش  اور گہرے طنزیہ  دلکش 

ایک طرف گلی دنڈا، کبڈی، پتنگ بازی اور آنکھ مچولی  ۔ مشرقیت اور مغربیت کے بیچ جھولتا ہوا محسوس ہوتا ہے 

انگریزی کھیل   اور کرکٹ جیسے  بال، ٹینس  ہاکی، فٹ  دوسری طرف  اور  اور خالص ہندوستانی کھیل؛  جیسے سادہ 

اسی طرح کھانوں میں بھی تہذیبی تفریق نمایاں تھی  پاپڑ  ۔ اپنی جڑی پھیلا رہے تھے۔  چلے، تکونے، سموسے، 

، ابلے آلو اور کریم ساس مغرب کی  

ٹ

لت

ٹ

ی
ک
اور باقرخانی مشرقی ذائقوں کی نمائندگی کرتے تھے، جب کہ سوپ، 

کے   سہن  رہن  اور  لباس  کھانوں،  انگریزی  ہاں  کے  جوش  تھے۔  دیتے  دکھائ  مظہر  کے  نزاکت  روح  بے 

کہنا  وہ  گویا  ہے،  اور نفرت جھلکتی  طنز  واضح  ایک  میں  سادگی،  تذکرے  جو  میں  مٹی  کی  مشرق  کہ  ہوں  چاہتے   

اپنی   نے  آبادی  ملیح  پر جوش  طور  یوں مجموعی  بدل نہیں ہوسکتی۔  کا  اس  نقالی  کی  ذائقہ ہے، مغرب  اور  خلوص 

آپ بیتی میں نہ صرف لکھن بلکہ پورے ہندوستان کی تہذیبی روح کو مجسم کر دیا ہےجہاں ہر شہر، ہر منظر اور ہر  

وہ صرف ایک خود  روایت اپنی مخصو  اور قاری محسوس کرتا ہے کہ  ص خوشبو کے ساتھ زندہ دکھائ دیتی ہے، 

 نوشت نہیں بلکہ پورے برصغیر کی دھڑکتی ہوئ تہذیب پڑھ رہا ہے۔ 
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 معاملات : مذہبی  

سے   "یادوں کی برات "جوش ملیح آبادی کی ذاتی زندگی کا مطالعہ کیا جائے تو ان کی خود نوشت  

واضح ہوتا ہے کہ وہ مذہب کے معاملے میں کبھی کسی ایک عقیدے یا مسلک پر مستقل طور پر قائم نہیں رہے۔  

ان کی فکری زندگی ہمیشہ تغیر، جستجو اور شعوری ارتقا کی علامت رہی۔ مذہب کے بارے میں ان کا رویہ جذباتی  

کی  ان  تھا۔  پر مبنی  اور عقلی تفکر  زیادہ فکری تجسس  کو    عقیدت سے  وہ مذہب  کہ  تحریروں سے معلوم ہوتا ہے 

اور فکری تجربے   ذاتی  ایک  اسے  دائرے میں قید نہیں دیکھتے تھے بلکہ  رسومات کے  اور ظاہری  محض عبادات 

 کئی مقامات ملتے ہیں جہاں مذہب سے ان کے تعلق کی نوعیت  کے طور پر برتتے تھے۔ان کی آپ بیتی میں ایسے 

بدلتی ہوئ محسوس ہوتی ہے۔ کبھی وہ عبادات کی طرف مائل نظر آتے ہیں اور کبھی فکری بغاوت کے جوش میں  

مذہبی جکڑ بندیوں کو چیلنج کرتے دکھائ دیتے ہیں۔ یہی تضاد دراصل ان کی فکری وسعت، ذہنی بے قراری اور  

 کی تلاش کی علامت ہے۔ حقیقت  

خوف   اور بے  جرات مندانہ  ایک نہایت  جوش  بیان کرتے ہوئے  اپنا عقیدہ  بارے میں  کے  مذہب 

ادھر  " :لہجے میں لکھتے ہیں  وہ  رہا ہے  ادھر دیکھ  جو  یہ اعلان کرتا ہوں  آواز بلند  با  اک جری انسان کی مانند، میں 

کو   مج  اب تک  جو  کر سن لے  کان کھول  وہ  ہو  سنا  نہ  اب تک  آجائے جس نے  وہ قریب  دور ہے  جو  مڑ جائے 

کا  اور جس کے نزدیک میں خدا  وہ اپنے حسن ظن سے دست بردار ہو جائے  رہا ہے  ، یعنی لفظ    مومن سمجھ  منکر 

کی   انسانی  ذہن  خیابان  ادین  میر  کہ  توبہ کرلے  سے  اپنے سوظن  وہ بھی  ہوں  لا محدود معنی میں منکر  کے  خدا 

 ( 31) کی مسلسل جستجو کے علاوہ اور کچھ بھی نہیں ہے۔" جہل کی آرزو    ، تمنائے رنگ و بو ، حصول علم و فقد ان 

بالا   کا    درج  سوچ  انقلابی  کی  ان  بارے میں  اور مذہب کے  رویے  آبادی کے فکری  ملیح  اقتباس جوش 

مظہر ہے۔ یہاں جوش نے مذہب کو تقلیدی یا عقیدتی دائرے سے نکال کر ایک فکری اور تخلیقی جستجو کے عمل  

زلی پیاس کا استعارہ  کے طور پر پیش کیا ہے۔ ان کے نزدیک مذہب کوئ جامد نظام نہیں بلکہ انسانی ذہن کی اس ا 

کا   اور کائنات کے اسرار تک رسائ حاصل کرنے کے لیے مسلسل متحرک رہتی ہے۔جوش  ہے جو علم، حقیقت 

اور فکری خود مختاری کی معراج ہے۔ وہ اپنے قاری سے مطالبہ کرتے ہیں   یہ بیان ان کی آزاد خیالی، خود آگاہی 

یا مسلما  عبادات  ظاہری  کو صرف  وہ مذہب  اور  کہ  علم  باطن،  انسان کے  اسے  بلکہ  نہ پرکھے  پر  پیمانے  ت کے 

اور حقیقت   انکار  کا  ایمان کی اصل روح علم کی تلاش، جہل  ان کے نزدیک  روحانی جستجو کے آئینے میں دیکھے۔ 
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انسان کی فکری   کا نہیں بلکہ  کا مذہبی شعور محض عقیدے  وجہ ہے کہ جوش  کی تلاش میں مسلسل سفر ہے۔ یہی 

 آزادی اور جستجوئے حق کا استعارہ بن جاتا ہے۔ 

کے نزدیک مذہب کا تعلق عقیدت سے ہے۔ فقط عقائد کا عقیدت کی بنا پر پرستار ہونا کوئ عقلی  جوش  

اس لیے خا  اور مذہبی رہنماؤں سے  وہ مذہب  باتوں کو عقل  ئ دلیل نہیں ہے۔  ان  ان کے نزدیک   ہیں کہ 

اس   اس کے علاوہ معاشرے میں موجود مذہبی رہنماؤں سے  ان سے روگردانی کی جائے۔  تسلیم نہیں کرتی سو 

زیادہ   لیے خائ ہیں کہ یہ طبقہ کسی بھی انسان کے لیے فوری طور پر کفر کے فتوے جاری کرتا ہے۔ سب سے 

  جو تے ہیں۔ جوش ملیح آبادی نے طنز کرنے والوں کو تنقید کا نشانہ بنایا ہے کہ  طنز و طعنوں کے تیر اسی حلقے سے آ 

معاشرے میں مذہب کے علمبر دار بنے ہوئے ہیں وہ دوسروں پر ہی باتیں کرتے ہیں۔ جوش نے اپنے نظریے  

وہ ایسے نظر یے   انھوں نے کے پیروکار    کی وضاح بھی کی ہے کہ  اس لیے کہ جس معاشرے میں    کیوں ہیں 

تو   کو  جو مذہب  دار  ایسے مذہبی علمبر  دلیل نہیں ہے۔  کوئ  کی  کہ جن  ایسی ہیں  روایات  کی  وہاں  کھولی    ہم آنکھ 

زاری مزید   ان کی مذہب کی طرف سے بے  وجہ سے  اس کی  اوہام کی لپیٹ میں لاکر بیان کرتے ہیں  اور  پرستی 

اما  کر   ، آبادی    ت ، عقید  ت بڑھ گئی۔ کشف  ملیح  کی۔ جوش  آبادی نے کبھی صلح نہیں  ملیح  اور عقائد سے جوش 

جو   مذہب  ایک  یعنی  ہیں  دیکھتے  سے  نگاہ  کی  بھی شک  کو  زندگی  کی  بعد  کے  مرنے  اکثر  علاوہ  کے  باتوں  دنیاوی 

کو مافوق الفطرت عنصر سے تعبیر کرتے ہیں۔ جو بھی  ان چیزوں  کا تصور دیتا ہےوہ    مرنے کے بعد جنت، جہنم 

وہ اس کے متعلق خود لکھتے ہیں    آتی   بات ان کے عقل کے دائرے میں نہیں  اس کو انھوں نے نکال باہر پھینکا۔ 

کیسا، میں تم سے اپنے دل کا یہ چور بھی بتا دینا چاہتا ہوں کہ جب    شرمانا   میں کہ :"اے مفکر دوستو ، اظہار حقیقت  

تو میراجی چاہنے لگتا ہے کہ انھوں نے جو مافوق الفطرت باتیں مج سے کہی   واجداد مج کو پکڑ لیتے ہیں  آباء  کبھی 

ساری   کی  ساری  وہ  کرے  اللہ  اور    سچ تھیں  بزرگوں  اپنے  جاؤں  ہو  زندہ  دوبارہ  میں  بعد  کے  مرنے  نکلیں 

دوستوں سے ملوں شافع محشر سے اپنے سارے گناہ معاف کراکے جنت میں جاؤں حوض کوثر کے کنارے جام  

روز  کمزور لمحوں کے  ان  کہ  یہ بھی سن لیجیے  ساتھ ساتھ  اس کے  جام لنڈھاؤں لیکن  سے جب میری معقل    پر 

مار کر مج سے کہتی ہے کہ    دیکھ لیتی ہے تو میرے مرجھائے گالوں پر تڑاق سا   جھانک کر مج کو  ستر بہتر کے    تھپڑ 

 ( 32) " بول تو نا بالغ کب تک رہے گا۔    بڈھے 

 دائرہ کار میں نہیں آتی اس سے وہ انحراف کرتے ہیں۔   کے اس سے ثابت ہوتا ہے کہ ہر چیز جو عقل  
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مذہب سے متنفر اس لیے بھی ہیں کہ ان کے نزدیک مذہب انسانیت کو تقسیم کرتا ہے۔ ایک مذہب کا  

انسان دوسرے مذہب کے انسان کو انسان نہیں سمجھتا، تحقیر کی نگاہ سے دیکھتا ہے۔ یعنی مذہب تفریق پیدا کرتا  

کا مذ  ان  ہب کے معاملے میں یہ نظریہ  ہے جس سے آپس کی نفرتوں میں اضافہ ہوتا چل جاتا ہے۔ ایک طرف 

اس کے   اس لیے  کرتی  کو عقل  تسلیم نہیں  عقائد  بتائے ہوئے  مذاہب کے  کہ  ہے  چکا  جا  کیا  بیان  اوپر  جو  ہے 

وہ    مطابق چلنا  پر  وہاں  تو  آتا ہے  ذکر  کا  اہم شخصیات  دوسری طرف جب مذہب کے حوالے سے  سود ہے  بے 

 ۔ ں نے دین اسلام کی کچھ اہم شخصیات کا ذکر کیا ہے محبت کے پھول نچھاور کرتے ہیں۔ اس ضمن میں انھو 

کاذکر کرتے ہیں اور ان کا ایک جاہل قوم  کرم صلى الله عليه وسلم اس ضمن میں جوش ملیح آبادی سب سے پہلے نبی ا 

 میں پیدا ہونا اور اس قوم کو پھر اصلاح کی طرف لے کر جانا ایک معجزہ سمجھتے ہیں۔  

نوشت   خود  اپنی  نے  آبادی  ملیح  برات "جوش  کی  اور   "یادوں  انسانیت  فلسفہ،  مذہب،  میں 

سوشلزم کے باہمی تعلق کو ایک منفرد فکری انداز میں پیش کیا ہے۔ وہ مذہب کو اندھی عقیدت یا جامد رسومات  

اور اخلاقی رہنمائ کا ذریعہ سمجھتے ہیں۔ ان کے نزدیک اصل انسانیت وہ ہے   کا مجموعہ نہیں بلکہ ایک فکری تجربہ 

اخلاق کے  اور  علم  اکرم صلى الله عليه وسلم،  جو عقل،  نبی  وہ سقراط،  اسی نظریے کے تحت  پاتی ہے۔  امتزاج سے تشکیل   

کہ   وہ بتاتے ہیں  کا ذکر کرتے ہیں۔ سقراط کی مثال دیتے ہوئے  اور حضرت حسینؓ جیسے کرداروں  حضرت علیؓ 

بات کہے بلکہ  بڑی  انسان  کہ  یہ نہیں  کی اصل فضیلت  کی فکری سطح کے مطابق  علم  لوگوں  کو  اپنے علم  وہ  کہ  یہ   

انداز میں منتقل کرے    نے انسانی فہم کے    ۔ مؤثر 
ؐ
یہی حکمت نبی اکرم صلى الله عليه وسلم کے اسوہ میں نظر آتی ہے کہ آپ

و   علم  کے  علیؓ  جوش حضرت  اسی تسلسل میں  ہیں۔  باقی  تک  آج  اثرات  کے  دی، جس  دعوت  کی  دین  مطابق 

جرات   کی  تلوار  اور  روشنی  کی  واحد ہستی تھے جن میں عقل  وہ  وہ  کہ  خراجِ تحسین پیش کرتے ہیں  کو  شجاعت 

ان کے دونوں   دنیا تک  رہتی  وہ کمال بخشا کہ  کو  ان کی شخصیت  اکرم صلى الله عليه وسلم کی تربیت نے  و    یکجا تھیں۔ نبی  علم 

اعلیٰ ترین تمثیل   کی  و صداقت  حق  کو  قربانی  کی  اس کے بعد جوش حضرت حسینؓ  گی۔  رہے  قائم  کی مثال  عمل 

ہیں  دیتے  تمام  — قرار  ان  جوش  گئی۔  بن  علامت  کی  انکار  سے  ہونے  ریز  سجدہ  سامنے  کے  ظلم  جو  قربانی  وہ 

انسا  کی  ان  بلکہ  پر نہیں  بنیاد  کی  ذکر مذہبی عقیدت  کا  اخلاقی  مقدس شخصیات  اور  کی عظمت،  کردار  دوستی،  ن 

 استقامت کے باعث کرتے ہیں، اور یہی ان کے نزدیک دین کا حقیقی مفہوم ہے۔ 

کو    مصنف  انسانوں  جو  ہیں  بیزار  سے  مذہبیت  اس  بلکہ  کرتے  نہیں  انکار  سے  روح  اصل  کی  مذہب 

وہ زہد و عبادت کے   اور فرقوں میں تقسیم کرتی ہے۔ ان کی آپ بیتی سے یہ تاثر واضح ملتا ہے کہ  طبقات، عقائد 
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اور ناانصافی کے مناظر دیکھے تو ان کا دل   ادوار سے بھی گزرے لیکن جب انھوں نے سماج میں بھوک، افلاس 

وہ محض   تو  کرتا  انسان سے قریب نہیں  کو  انسان  اگر  کہ مذہب  وہ سمجھنے لگے  گیا۔  ہو  اچاٹ  رسمی عبادت سے 

ہے  کرتی  مائل  کی طرف  سوشلزم  انھیں  سوچ  یہی  نمائش ہے۔  اور  ۔ ظاہری  عدل  برابری،  جو  نظام  ایسا  ایک 

کا   روح  کی حقیقی  اس  بلکہ  کی مخالفت نہیں  مذہب  سوشلزم  نزدیک  کے  جوش  کا علمبردار ہے۔  مساوات  انسانی 

تسلسل ہے، کیونکہ ان کے نزدیک انسانیت سے بڑھ کر کوئ دین نہیں۔ یوں ان کی فکر کا محور خدا یا مذہب سے  

 مذہب  
ِ
سے انکار ہے جو انسان کو غلام بناتا ہے، اور ان کی انسان دوستی کا یہی پہلو انہیں  انکار نہیں بلکہ اس نظام

 ایک بلند پایہ فکری اور اخلاقی مفکر کے طور پر ہمیشہ یادگار بناتا ہے۔ 

 اخلاقی اقدار: 

برات "جوش ملیح آبادی کی خود نوشت   کی  اور انسان دوستی کا تصور   "یادوں  میں اخلاقی اقدار 

زیادہ مقدس مانتے   اور عقیدے سے کہیں  کو مذہب  وہ انسانیت  ابھرتا ہے۔  اور خلوص کے ساتھ  بڑی شدت 

اس کے   اپنا دکھ سمجھے،  کو  دکھ  انسان کے  دوسرے  انسان  کہ  کا اصل جوہر یہ ہے  اخلاق  ان کے نزدیک  ہیں۔ 

کا   و ناانصافی کے خلاف آواز اٹھائے۔ جوش کی نظر میں  لیے آسانیاں پیدا کرے، مظلوم  اور ظلم  ساتھ دے، 

وہ کردار ہے جس میں انسان دوسروں کے لیے درد مند دل رکھتا   عبادت، ریاضت یا رسمی تقویٰ سے زیادہ اہم 

اور اسے ہی مذہب کی حقیقی روح سمجھتے ہیں۔ ان کے    ہو۔ وہ انسان دوستی کو اخلاقیات کی معراج قرار دیتے ہیں 

 نزدیک وہ انسان جو انسانیت سے محبت نہیں کرتا، دراصل ایمان کے مفہوم سے بھی ناواقف ہے۔ 

جوش مذہب کی ظاہری تشریحات سے ہٹ کر اس کی باطنی روح کو سامنے لاتے ہیں۔ وہ بتاتے ہیں کہ  

کے   انسانیت  جو  ہے  وہ  بلکہ  ہے،  ہوتی  پیدا  سے  اختلاف  کے  جو عقیدے  وہ نہیں  برائ  اصل  میں  کی نظر  خدا 

بلکہ   عبادات نہیں  کا معیار  ایمان  نزدیک  ان کے  ہے۔  جنم لیتی  پامال کرنے سے  اور  حقوق  ہے،  دوستی  انسان 

کا   زندگی  کی  ایک شخص  کی آپ بیتی محض  ان  یوں  درجہ سمجھتے ہیں۔  کا سب سے بلند  اخلاقیات  کو  فکر  اسی  جوش 

ہے   جاتی  بن  دعوتِ عمل  کی  دل  دردِ  اور  احساس  اخلاقی  شرافت،  انسانی  بلکہ  و  ۔ احوال نہیں  فکری  ایسی  ایک 

 اس ضمن میں اقتباس ملاحظہ ہو : اخلاقی دستاویز جو انسان کو انسان سے جوڑنے کا پیغام دیتی ہے۔ 

والو تم کو معلوم نہیں کہ کافر مومن بالانسان ہے۔ خود تمہار   دین  ا " اے مجھے "کافر باللہ " کہنے 

وہ کافروں کو معاف کر دے، لیکن حقوق العباد کے   اللہ کی رحمت سے بعید نہیں کہ  کہتا ہے کہ 

کو   بندوں  اقتدار  اپنا  نے  خدا   ، میں  بارے  کے  کی بخشش  بالانسان  فر  کا  یعنی  والے  کرنے  پامال 
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جائے   اسے بخشا نہیں  گا  کرے  کو معاف نہیں  ظالم  اپنے   ، اور جب تک مظلوم  ہے۔  دیا  بخش 

 ( 33) گا۔" 

اس   انھوں  کو اہمیت دیتے ہیں۔  دردی 
م
ہ انسانیت کے ساتھ  زیادہ  و    ضمن جوش عشق سے  میں عاشق 

محبوب اور حب انسانی کا ایک طرح سے موازنہ کیا ہے اس سے یہ ثابت ہوتا ہے کہ انسانیت کی خدمت، عشق  

کی تکلیف سے زیادہ بڑی ہے کہ عاشق تب تک تکلیف میں مبتلا رہے گا جب تک محبوب اس سے غافل ہے جیسے  

 ایک ایسا انسان جس کو انسانیت کا کرب ہے  ہی عاشق کو محبوب کی توجہ حاصل ہوئ اس کا کرب ختم ہو گیا لیکن 

وہ کبھی سکون نہیں پاسکتا کیونکہ جب تک وہ ساری انسانیت کو پر سکون نہ دیکھ لے وہ پر سکون نہیں ہو سکے گا۔  

دل ہی انسانیت سے محبت کرے گا اور ایک کےبجائے  پر  احساس سے    اس کو اگر مختصر طور پر بیان کری تو ایک 

سب کے بارے میں سوچے گا۔ ایک دردمند دل اگر کسی آسائش میں ہے تو وہ آس پاس ضرور نظر دوڑائے گا  

مہیا کی جائے۔ احساس سے خالی انسان صرف اپنی ذات تک محدود    آسانی  کہ کوئ ضرورت مند ہے تو اس کو یہ  

ہو کر رہ جاتا ہے۔ ان کی آپ بیتی میں کیے گئے تذکروں سے معلوم ہوتا ہے کہ وہ انسان دوست تھے دوسروں  

 کے بارے میں سوچنے والے اور احساس والے انسان تھے۔  

اس  اس   وہ انسانیت کو ترجیح دیتے ہیں۔  اور ہر اچھے کام پر  دوسروں کے بارے میں سوچتے تھے  قدر 

ان کے خیال میں تمام   کی بات کرتے ہیں۔  اور مساویانہ حقوق  وہ مساویانہ سلوک  اقدار میں  اخلاقی  کے علاوہ 

و  میں  اس ضمن  رہے۔  کر  بن  قوم  ایک  انسانیت  ساری  وہ چاہتے ہیں  ہے  قوم  ایک  اور  عالم  ارباب سیاست  ہ 

اور جان بوجھ کر   ارباب مملکت کو ذمہ دار ٹھہراتے ہیں کہ یہی لوگ ہیں جو انسانیت کو تقسیم کرنے کا باعث ہیں 

کو   انسان  یہ طبقہ  دوسرے کے دشمن بن جائیں۔  ایک  کی وجہ سے  اور مذہب  برادری  انسان  ایسا کرتے ہیں کہ 

، ذات اور برادری سب ایسی چیزی  تفریق میں ڈال کر ان پر حکومت کرنا چاہتا   ہے۔ جوش کے نزدیک مذہب 

 ہیں جو انسانوں کو ایک دوسرے کا دشمن بنادیتی ہیں۔ اپنی آپ بیتی میں اس کے متعلق لکھتے ہیں کہ  

اس  "  دانائ  یہ خیال ہے  کا  ارباب سیاست  والے  برپا کرنے  درندگی کے بل بوتے پر فتنے  فوجی 

نادانوں  ادیان میں الجھا کر چھوٹی چھوٹی بر سر جنگ    میں ہے کہ  اور   ، اوطان  اسان،  کو، ثقافت، 

 ( 34) ٹولیوں میں تقسیم کر دیا جائے۔ " 

جوش جنگ کی اصطلاح کو بھی ناپسند کرتے ہیں اس کی وجہ یہ کہ جنگ میں انسان کٹتے ہیں مرتے ہیں۔  

کرتا   سامنا  کا  نہ کسی مشکل  ایک کسی  ہر  اور  ہے  جاتا  ہو  کوئ معذور  ہو جاتے ہیں  کوئ یتیم  جاتی ہے  ہو  بیوہ  کوئ 

پر سخت   والوں  تیاریاں کرنے  کی  اور جنگ  والے  وہ جنگ چھیڑنے  وہ قابل  ا نار ہے۔  کو  ایسے طبقے  اور  ض ہیں 
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جوش جنگ کو نا پسند کرتے ہیں  جوش ملیح آبادی نے ذات، برادری، مذہب اور وطن ، غرض  ۔   نفرت سمجھتے ہیں 

یہ کہ ہر عنصر پر انسانیت کو ترجیح دی ہے۔ سب سے پہلے انسان اہمیت کا حامل ہے چاہے وہ کسی ملک سے ہے کسی  

 نسان ہے۔ قوم سے ہے کسی بھی مذہب یا فرقے سے ہے اس کی سب سے اہم پہچان یہ ہے کہ وہ ایک ا 

یہ سب عنصر اپنی جگہ اہمیت کے حامل ہیں لیکن انسان ان چیزوں کی آڑ میں اکثر دوسرے کو انسان    

ہر   کہ  دیتا ہے جب  کر  رکاوٹ کھڑی  کی  ان چیزوں  مدد کرنے میں بھی  کی  سمجھنے سے بھی گریز کرتا ہے۔ کسی 

کا درس   اسی وجہ سے جوش    دیتا مذہب اخلاقیات  ہے لیکن انسان مذہب کی وجہ سے خود غرض بھی ہو جاتا ہے 

کی   دوسرے  ایک  رکھنا،  خیال  کا  اس  انسان سمجھنا،  کو  انسان  دی ہے۔  اہمیت  ہر جگہ  کو  انسانیت  آبادی نے  ملیح 

د ردی بانٹنا مذہب اور برادری ازم سے زیادہ اہم ہے۔  ں  بوقت ضرورت مدد کرنا، آسانیا  
م
 فراہم کرنا اور ہ

زبان کی  "  اور  ، رنگ ،نسل  ، پیسہ  ، علاقہ  ذات   ، انسان سبھی برابر ہیں۔ کسی کو کسی پر نسل  بطور 

 ( 35) " وجہ سے کوئ برتری حاصل نہیں ہے ۔ 

وہ انسانیت   ذاتی طور پر جوش ملیح آبادی نے اپنی آپ بیتی میں اخلاقی اقدار کی جو کھل کر بات کی ہے 

تک محدود ہے۔ جب اخلاقیات کا مطالعہ کیا جاتا ہے تو سمجھ آتی ہے کہ اخلاقی اقدار انسانیت کے گرد ہی گھومتی  

ان کا تعلق انسان سے۔ انسانیت کو اہم سمجھا جائے تو  اور  ہیں کیونکہ   باقی اقدار خود بخود سمجھ میں آنے لگتی ہیں 

محسوس کرتا ہے۔ جیس کہ ادب و احترام ، حفظ مراتب کا خیال رکھنا اور اس    آسانی انسان ان کو اپنانے میں بھی  

۔ اس کے علاوہ جب وہ خاندانی لحاظ سے بیان  جاتی ہیں   کے جیسی دوسری اچھائیاں بھی انسان کے لیے آسان ہو 

تو اس سے بھی اندازہ ہوتا ہے کہ یہ اخلاقی اقدار ان میں خاندانی تعلق کی وجہ سے تھیں۔ اپنے والد  کرتے ہیں  

ان   اور  زیادہ مدد کرتے تھے۔ کئی بار کسی کو پتہ بھی نہیں ہوتا تھا  وہ لوگوں کی بہت  کے بارے میں لکھتے ہیں کہ 

رہتے تھے۔ اس بات کو سب جانتے ہیں کہ پہلے زمانے کی دشمنی  کی مدد میں  مصروف    کے والد دوسرے لوگوں  

کتنی زیادہ سخت تھی لیکن ان کے والد گرامی اس دور میں اپنے دشمنوں کی مدد کرنے سے بھی گریز نہیں کرتے  

جاتا تھا  رکھا  تھے۔ اس سے بھی زیادہ اہم بات یہ ہے کہ جس کی مدد کی جاتی تھی اس کی عزت نفس کا بھی خیال  

وہ کسی کی مدد کا محتاج ہے۔ اس ضمن میں جوش ملیح آبادی بیان کرتے ہیں کہ   کہ اس کو یہ بھی نہ محسوس ہو کہ 

والا   ڈال کر بات نہیں کرتے تھے کہ سامنے  اس کی آنکھوں میں آنکھیں  والد جس کی مدد کرتے تھے  ان کے 

یہ   کہ  یہ ثابت ہوتا ہے  اس سے  ہو جائے۔  نہ  کا خاندان میں  انسان شرمندہ  آبادی  ملیح  خاصیتیں صرف جوش 

جود دوسروں کی مدد کرتے وقت اختلاف بھی بھلا دیے جاتے تھے  نہیں تھیں بلکہ وہ دور ایسا تھا کہ دشمنی کے باو  

 کیونکہ انسانیت کو اولین درجہ حاصل تھا۔ یہ اقدار اس زمانے کے ہر انسان میں پائ جاتی تھیں۔ 
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 حالا ت و واقعات : معاشی  

بیتی   آپ  کی  آبادی  ملیح  ذکر ملتا ہے۔ آپ بیتی کے    میں  جوش  کم  معاشی حالات کے حوالے سے بہت 

آغاز میں مجموعی طور پر مختصر ساذکر ملتا ہے جہاں انھوں نے سرمایہ داری نظام کے بارے میں لکھا ہے۔ جوش  

اور  دارانہ نظام کے سخت خلاف تھے  آبادی سرمایہ  وہ سرمایہ    ملیح  سوشلزم کے حامی تھے۔ یہی بڑی وجہ تھی کہ 

انسانی   وہ  چاہے  کرتا ہے  بات  کی  برابری  پر  سطح  ہر  دارانہ نظام کے خلاف تھے کیونکہ سوشلزم معاشرے میں 

داری نظام  یا دولت کی بات ہو۔ ہر طرح سے مساویانہ نظام کو اہمیت دی جاتی ہے لیکن سرمایہ    میں    حقوق ہوں 

امیر   اور  ہے  جاتا  چل  ہوتا  تر  انسان غریب  ایک غریب  کا  اس طریقہ سے معاشرے  کا تصور نہیں ہے  برابری 

 انسان امیر تر بنتا چل جاتا ہے۔ سرمایہ داری نظام کے متعلق لکھتے ہیں کہ  

منہ  "  گردن میں  کی  الناس  عامۃ  مانند  کی  توش جونک  و  تن  دست  زبر  ایک   ، نظام  داری  سرمایہ 

اس منحوس نظام نے آنکھوں سے   رہا ہے۔  کا خون چوس  ان  کر  گاڑے بڑے مزے لے لے 

ہوس   اور   ، ہیں  لی  چھین  دھڑکنیں  کی  دلوں  اور  دردی 
م
ہ سے  خیالات  نرمی  سے  لہجے  مردت 

،    ٹھوس کاروں کو   چٹانوں میں تبدیل کر کے رکھ دیا ہے۔ یقین فرمائیے کہ جب تک آدمی حجاج 

کار بن ہی نہیں   دار صنعت  سرمایہ  لیتا  کر  پر بیعت نہیں  ہاتھ  یزید کے  اور   ، نادر   ، ز 

 

 ز
گی

 

ی  
خ

کو،  ہلا 

 ( 36) سکتا۔" 

کے   طبقے  اونچے  کے  کہ معاشرے  ہے  بتایا  میں  بارے  کے  نظام  دارانہ  سرمایہ  نے  آبادی  ملیح  جوش 

کر ہی نہیں سکتا یعنی سرمایہ   ترقی  وہ نظام  تو  چاہیں  کرنا  نہ  اگر قبول  کو  نظام  والے لوگ کسی  رسوخ  اثر  اور  لوگ 

کا    ۔ دارانہ نظام سے حکومت تعاون کرتی ہے  اثر قائم کرنے میں کامیاب ہو پاتے ہیں جس  اپنا  تب ہی یہ لوگ 

 غریب انسان پر منفی اثر پڑتا ہے۔  

سرشار   دولت کے جذبے سے  افزائش  وہ  اور  ہے  دیا  بنا  خوگر  کا  سود  نے  نظام  دارانہ  "سرمایہ 

کی تعداد  ہے  اور محتاجوں  اس نظام سے  فقراء  ۔اور  اس میں منحصر سمجھتا ہے  کامیابی  اپنی  وہ  ۔ 

 ( 37) میں روز افزوں  اضافہ ہوتا جاتا ہے ۔" 

اثر   اور  اور نہ ہی  و    ملک میں حکومتی طبقہ  رسوخ والے لوگوں کا غریب انسان سے کوئ تعلق نہیں ہے 

کا نشانہ   داری نظام کے ساتھ حکومتی طبقے کو بھی تنقید  وہ نچلے طبقے کے بارے میں سوچتے ہیں۔ جوش نے سرمایہ 

کو آشکار کیا ہے۔اس طرح جوش کی آپ بیتی میں معاشی معاملات کے متعلق  رویے  اس نظام کے  اور    بنایا ہے 

زیادہ نکات نہیں   نظام  ملتے بہت  ذکر ہے۔  کا  اس  رہی  زندگی میں جو معاشی تنگی  اپنی  کی  علاوہ جوش  اس کے  ۔ 
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نام سے   " کے  وہاں سے نکال دیے گئے۔ دہلی سےکلی  اور ایک نظم لکھنے کی وجہ سے  کی  حیدرآباد میں ملازمت 

دیا۔   وہاں سے بھی کچھ عرصے بعد چھوڑ  دنیا میں گیت لکھتے رہے  رسالہ جاری کیا اس میں بھی نقصان ہوا۔ فلمی 

کا سامنار ہا۔ پاکستان میں اردو لغت بورڈ کا کام    اس کے بعد پاکستان منتقل ہو جانے کے بعد بھی ان کو معاشی تنگی 

 شروع کیا اس میں بھی اختلافات کی وجہ سے کامیابی نہ ہوئ۔ 

جشن  کا  برات اور    یادوں  کی  کا    یادوں  واقعات  و  و عصری حالات  میں سماجی 

 تقابل 

جشن  کا  برات اور    یادوں  کی  کا تقابل    یادوں  ان  اگر  واضح ہوتا ہے کہ  کے مطالعے سے 

 پائے جاتے ہیں ۔ کری تو دونوں آپ بیتیوں میں اشترکات اور افتراقات  

 اشتراکات 

 کھانے،لباس،رہن سہن کا ذکر دونوں آپ بیتیوں  میں یکساں طور پر بیان ہوا ہے۔  .1

جہاں گھر کے    گئے ہیں   کیے   ن کے ساتھ بیا   اہمیت   یکساں   ادب و احترام کے اصول بھی   اقدار  میں   اخلاقی  .2

ہو   کی   یا اندر  لحاظ رکھنے  کا  ہر جگہ حفظِ مراتب  انداز میں   ہ سنجید   ہی   یک ا   تلقین   باہر،    گئی   کی   اور متوازن 

 ہے۔ 

 ہے۔   پایا جاتا  انسانیت کا ذکر  اور احترام بھی دونوں آپ بیتیوں میں   .3

 معاشی معاملات  کے ضمن میں دونوں آپ بیتیوں میں سرمایہ داری کو برا سمجھا گیا ہے۔  .4

 ہے۔   یکسانیت کا حامل    خلق کا جذبہ دونوں آپ بیتیوں میں    انسانیت اور خدمتِ  .5

 افتراقات 

علاقائ اعتبار سے جوش ملیح آبادی نے لکھنوی تہذیب کو موضوع بنایا ہے اور مشرقی و مغربی تہذیب کا   .1

 تقابل بھی کیا ہے جب کہ مہندر سنگھ بیدی کے ہاں مجموعی طور پر تہذیب کا ذکر موجود ہے۔ 

کا    یہی وجہ ہے کہ    جوش ملیح آبادی  پٹھان قبیلے سے تعلق رکھتے تھے   .2 ذات کے خصائص  اس  انھوں نے 

 مہندر سنگھ بیدی کے ہاں ایسا بیان نہیں ملتا۔ جبکہ    الگ سے بھی ذکر کیا ہے   
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جوش ملیح آبادی نے اخلاقیات کو اپنانے کی بات کی ہے اور مہندر سنگھ بیدی  نے گھریلو زندگی سے لے   .3

اور  اخلاقی برائیوں کے متعلق بھی وضاح دی   کر معاشرتی زندگی تک کی اخلاقیات کا بھی ذکر کیا ہے 

 ہے۔ 

اور مذہبی   .4 و روایات کو اہم سمجھتے تھے۔عبادت   مہندر سنگھ بیدی  مذہبی لحاظ سے کافی سنجیدہ تھے۔عقائد 

 علماء کی عزت کرتے تھے  اور خود بھی ان عنصر کا  خیال رکھتے تھے۔ 

جوش ملیح آبادی مذہب کے لحاظ سے  ہمیشہ کشمکش کا شکار رہے کبھی خدا سے لڑتے ہوئے نظر آتے  جبکہ  

اور کبھی مکمل طور پر ہر چیز سے انحراف کرتے دکھائ دیتے ہیں۔ہر چیز   ہیں کبھی زہد اختیار کرتے ہیں 

 ہر عقیدے سے اس بنیاد پر خائ ہیں۔   اور    کو عقل کی کسوٹی پر تولتے ہیں 

بیان   کا  زندگیوں  یہ صرف شخصی  کہ  ہوتا ہے  تو صاف محسوس  جائے  کیا  کا مطالعہ  آپ بیتیوں  دونوں 

زمانے   اپنے  ان میں مصنفین نے  کا معتبر دستاویزی خاکہ بھی ہیں۔  اور سماج  اپنے اپنے عہد کی تاریخ  نہیں بلکہ 

اور فکری انقلاب   رنگا رنگی  اتار چڑھاؤ، سماجی کشمکش، تہذیبی  ان  کے سیاسی  اس فنی مہارت سے سمویا ہے کہ  کو 

کے دور کی پوری فضا قاری کے سامنے مجسم ہو جاتی ہے۔ ان تحریروں میں فرد کی ذات، عہد کے اجتماعی شعور  

سے الگ نہیں بلکہ اس کا جزو بن کر سامنے آتی ہے۔ یہی وجہ ہے کہ ان آپ بیتیوں میں ایک طرف انسان کی  

و    داخلی دنیا کی جھلک ہے تو دوسری  طرف بیرونی دنیا کے ہنگاموں کا عکس۔ یوں یہ تصانیف اپنے دور کے سیاسی 

آرائش   کی  ادب، محض لفظوں  کہ  ہیں  دلاتی  احساس  یہ  اور ہمیں  ہیں  جاتی  بن  استعارہ  جاگتا  جیتا  کا  سماجی شعور 

 نہیں بلکہ زمانے کی ترجمانی کا فریضہ بھی انجام دیتا ہے۔ 
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 باب چہارم: 

میں    یادوں کی برات اور    یادوں کا جشن 

 پیش کردہ ادبی منظر نامے 
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 باب چہارم: 

میں پیش    یادوں کی برات اور    یادوں کا جشن 

 کردہ ادبی منظر نامے 

 

اور جاننے کے لیے ادب بنیادی حیثی رکھتا ہے، کیونکہ ادب محض تخلیقی   کسی بھی معاشرے کو سمجھنے 

وں اور اقدار کا آئینہ ہوتا ہے۔ ادب معاشرے کی عکاسی دو سطحوں پر   اظہار نہیں بلکہ اپنے عہد کے شعور، روی ّ

ایک طرف وہ عصرِ حاضر کے سیاسی، اخلاقی، معاشی اور سماجی حالات کی نمائندگی کرتا ہے، یہ دکھاتا    ۔ کرتا ہے 

ہے  دوچار  سے  مسائل  کن  ہے،  رہا  بڑھ  میں  سمت  کس  معاشرہ  کہ  کی    ہے  نوع  کس  میں  قدروں  انسانی  اور 

والی نسلوں   و واقعات کو محفوظ کر کے آنے  ادب ماضی کے حالات  تبدیلیاں رونما ہو رہی ہیں۔ دوسری طرف 

 تک پہنچاتا ہے تاکہ وہ اپنے ماضی سے رشتہ جوڑ سکیں اور حال و مستقبل کو بہتر طور پر سمجھ سکیں۔  

ان لوگوں کو جو ایک    "  ادب ہے، جس نے  ایجاد  شاید تمام انسانی ایجادات میں سب سے بڑی 

توڑ   کی بیڑیاں  وقت  کی کتابیں  ادوار  کرایا، مختلف  روشناس  باہم  پاتے  جان  نہ  کو کبھی  دوسرے 

 ( 1) دیتی ہیں۔" 

نثر   ادا کرتی ہیں۔  انداز سے کردار  اپنے  اپنے  اس عکاسی میں  نثر   اور  اصناف شاعری  ادب کی مختلف 

اور طرزِ اظہار الگ الگ ہے۔ افسانوی نثر مثلا ناول یا کہانی میں   اور غیر افسانوی نثر کا اسلوب  میں بھی افسانوی 

جیسے سرسید تحریک کے زیرِ اثر مولوی نذیر    حالات کو فرضی کرداروں اور واقعات کے ذریعے پیش کیا جاتا ہے، 

اور سماجی کمزوریوں کو علامتی و   احمد کے اصلاحی ناولوں میں اس وقت کے مسلم معاشرے کی اصلاحی ضرورتوں 

واقعات   و  افسانوی نثر میں، خصوصا آپ بیتی میں، حالات  اس کے برعکس غیر  تمثیلی پیرائے میں پیش کیا گیا۔ 

کے   راست مصنف  عہدِ  براہِ  تک  حد  کسی  بیتی  آپ  ہیں۔  آتے  سامنے  ذریعے  کے  اور مشاہدات  تجربات  ذاتی 

حاضر کی عکاسی کا سب سے مستند اور براہِ راست ذریعہ سمجھی جا سکتی ہے کیونکہ اس میں مصنف اپنے ذاتی حالات  

 کے ساتھ اپنے زمانے کے سیاسی، سماجی، تہذیبی اور ادبی مناظر کو بھی پیش کرتا ہے۔ 
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 بقول ملیحہ وزیر حسین : 

اہم    ، حالات  کے  عہد  کے  اس شخص  بلکہ  ہوتی  بیتی نہیں  آپ  کی  ایک شخص  بیتی محض  آپ   "

 ( 2) واقعات کی ایک مختصر تاریخ ہوتی ہے ۔ " 

ذات کی کہانی نہیں لکھتا، بلکہ   اپنی  وہ صرف  تو  اپنی آپ بیتی لکھتا ہے  ادیب جب  کوئ بھی  درحقیقت 

اپنے زمانے کی اجتماعی کہانی بھی سناتا ہے۔ وہ اپنے تجربات کے پس منظر میں پورے عہد کے سیاسی اتار چڑھاؤ،  

اور فکری تحریکوں کی جھلک دکھاتا   وں، معاشی صورتِ حال  روی ّ ادبی  سماجی  زمانے کے  وہ اپنے  اسی طرح  ہے۔ 

ادبی محفلوں، حلقہ ہائے احباب، تخلیقی میلانات،  منظرنامے کو بھی قلم بند کرتا ہے  یعنی اس دور کے مشاعروں، 

کو  ادبی موضوعات کی نوعیت  کرنا ہے   اور  اس عہد میں  بھی بیان  کہ  کا پتہ دیتے ہیں  بات  اس  یہ تمام عنصر  ۔ 

ادبی مجالس کا فکری معیار کیسا   اور  کا رجحان کیا تھا، تخلیقی اظہار کے لیے کون سے موضوعات نمایاں تھے،  ادب 

 تھا۔ 

برات "اسی تناظر میں جب ہم   کی  اور  یادوں  از جوش ملیح آبادی  جشن ""  کا  از  یادوں   "

کنور مہندر سنگھ بیدی سحر کا مطالعہ کرتے ہیں تو واضح ہوتا ہے کہ دونوں خودنوشتیں اپنے عہد کے صرف سیاسی  

اور   ان میں جہاں سیاست، معاشرت،  دار ہیں۔  آئینہ  ماحول کی بھی  ادبی  اس کے  کی نہیں بلکہ  و سماجی حالات 

ان میں مشاعر  وہیں  بیان ہوئے ہیں،  فراز  و  ادبا کے  تہذیب کے نشیب  و  ہم عصر شعرا  اور  وں، علمی مجالس، 

تذکرے بھی بڑی محبت، فخر اور فنی شعور کے ساتھ ملتے ہیں۔ یہ دونوں آپ بیتیاں دراصل اپنے اپنے دور کے  

 پڑھ کر قاری نہ صرف اس زمانے کی ادبی فضا کو محسوس  ادبی منظرنامے کی زندہ تصویری پیش کرتی ہیں، جنہی 

 کرتا ہے بلکہ اس عہد کی فکری نبض کو بھی پہچان لیتا ہے۔ 

 میں پیش کردہ ادبی  منظر نامے: یادوں کا جشن  

مہندر سنگھ بیدی کی آپ بیتی ہے جس میں ان   کی زندگی کے متعلق قریب قریب  یادوں کا جشن  

اس ضمن میں   اور  کی  معلومات شامل ہے جیس کہ بچپن،تعلیم،مشاغل،کھیل، ملازمت،تقسیم برصغیر  ہر طرح 

کا مطالعہ کری  تو معلوم ہوتا ہے کہ  ملا  کا ذکر ہے۔مہندر سنگھ بیدی کی زندگی  واقعات  والے  زمت  پیش آنے 

اور حکومت کے قریب   واسطہ طور پر سیاست  بلا  یا  وہ بالواسطہ  رہا ہے  ان کا تعلق جن شعبوں سے  کے لحاظ سے  

تھے۔جیسکہ    وہ مجسٹریٹ،سٹی مجسٹریٹ،ڈپٹی کمشنر،افسر مال،ڈپٹی ڈائرکٹر،میلہ ایڈمنسٹریٹر اور ڈائرکٹر پنچایت   

والے انسان کے بارے میں عمومی طور پر یہی خیال کیا     کے عہدوں پر فائز رہے۔ایسے عہدوں سے تعلق رکھنے 
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اس سے بالکل   کا معاملہ  گا مگر مہندر سنگھ بیدی  ہو  دور تک کوئ تعلق نہیں  دور    ادب سے  کا  اس  کہ   جاسکتا ہے 

اردو زبان سےبہت گہرا تعلق رہا ہے۔اردو سے   کا  ان  وہ سیاسی شعبوں سے وابستہ رہے مگر    مختلف ہے ۔بلاشبہ 

وہ آپ بیتی میں کر  ذکر  کا  استاد ہیں جن  ان کے  وجہ  ان کو  محبت کی  پر  درجے   اداروں میں ہر  تے ہیں کہ  تعلیمی 

واجبی سا نہیں تھا   کو  وسعت بخش۔اردو سے بیدی کا تعلق  ذوق  ان کے  استاد ملے  جنھوں نے  اردو کے  بہترین 

بلکہ  وہ بیسوی صدی کے اردو  کے اہم شعراء میں شمار کیے  جاتے ہیں۔اردو سے محبت کے حوالے سے اپنی آپ  

  ہیں کہ بیتی میں لکھتے 

پر ضرور فخر کرتا ہوں کہ مجھے خداوند تعالیٰ نے   بات  اس  ناز  نہیں لیکن   پر  اپنی شاعری  "مجھے 

یہی   میری  آخر   دم  تا  اور  فرمائ   عطا  بھی  توفیق  اور  دیا  موقعہ  کا  کرنے  کی خدمت   زبان  اردو  

اردو  کی زیادہ سے زیادہ خدمت کر سکوں۔اردو زبان سے مجھے قدرتی    کوشش  رہے گی کہ میں 

دکھتا   دل  تو  ہے  ہوتی  شکار  کا  تعصب   اور  پن   سوتیلے  تغافل  توجہی  کم  یہ   جب  اور  ہے  لگاؤ 

 ( 3") ہے۔ 

یہ محبت صرف  لفظی نہیں  بلکہ  انھوں نے اس کا ثبوت بھی دیا۔ایک تو بطور شاعر    اردو سے    کی   بیدی  

اردو   دہلی  بعد   ملازمت سے  سبکدوش  ہونےکے  نے  انھوں  دوسری طرف  اور  ہے  اہم حصہ  میں  اردو  کا  ان 

اکا  اور  اس کے علاوہ غالب   انسٹی ٹیوٹ کے نائب صدررہے،غالب   دمی کے  اکادمی کی صدارت کا عہدہ سنبھالا 

اردو بورڈ   والی ترقی  اور بھارت میں حکومت کی طرف سے قائم کی جانے  اہم رکن رہے ہیں  مجلس انتظامیہ کے 

کے نائب  صدر بھی رہے  ہیں۔ملازمت کے بعد کی زندگی کو انھوں نے اردو  زبان کی  خدمت کے لیے وقف کر  

 دیا۔ 

میں   اس  ہے    جو مضمون لکھا  سے     عنوان   اردو  کے  آپ بیتی میں  بھارت میں  مہندر سنگھ بیدی   نے 

رویہ رکھا   اِانہ  صی
ع

ت

ی
اردو کے متعلق شدید  دور کی طرف نشاندہی کی ہے جب بھارت میں  انھوں نے  ایک ایسے 

ان میں ہمیشہ  جو تحریکیں چلی ہیں  بیدی صاحب  اردو کے حق میں  اور  تھا  کی    جاتا  اردو  اور  پیش پیش رہے ہیں 

کو   اور شعراء  کروانا   قائم  اقدامات  کرتے رہے ہیں ۔جس طرح مشاعرے  تمام  ترویج کے لیے   ممکنہ حد تک 

مدعو کرنا اور اس قسم کی دوسری تقاریب  منعقد کروانا   ان کے کاموں میں شامل رہا جس کا وہ  آپ بیتی میں باربار  

وہ    ذکر کرتے ہیں۔یہ  تفصیل ان  اور  اردو کی طرف کس طرح کا رویہ تھا    کا  کے متعلق یہ ظاہر کرتی ہے کہ  ان 

اور اس کی جتنی خدمت ہو سکتی ہے کی   اردو زبان کو فروغ ملتا رہے  اس زبان کے لیے کس قدر سنجیدہ تھے کہ 

 جائے۔ 
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علاوہ    رہنماؤں  کے   ان کے سیاسی  اور  اہم شعراء میں سے تھے   مہندر سنگھ بیدی  بیسیوی  صدی کے 

ادیبوں سے بھی گہرے تعلقات تھے۔اس ضمن میں ان کی آپ بیتی میں  ادب دوست لوگوں کا  ذکر بہت زیادہ  

علاوہ ان  کے دور میں ہونے    ملتا ہے۔ادیبوں سے تعلقات اور  ادب سے متعلقہ  دوستوں کا ذکر ملتا ہے اس کے 

اردو سے والہانہ محبت ہو یہ   اور چیدہ چیدہ ادبی محفلوں کا ذکر بھی ملتا ہے۔ایک انسان جس کی  والے مشاعروں 

اور اردو سے متعلق محفلوں کا ذکر  نہ ہو۔مہندر سنگھ بیدی  کا تعلق   کا   اردو  کیسے ممکن ہے کہ اس کی آپ بیتی میں 

رہا  سے  جات  شعبہ  میں     سیاسی  نوشت  خود  کی  ان  پر   بنا  کی  تعلق  گہرے  سے  ادب  اردو  کے  ان  لیکن  ہے   

ذکر   کا  اور مشاعروں  ادبی محفلوں  ادب  کا بھی ذکر ملتا ہے ۔جس میں  اور ملازمت کے علاوہ   سیاست،تقسیم ہند 

 ہے۔اس کے علاوہ  غیر سیاسی  گرمیوں کا ذکر ہے جن کا کہیں نہ کہیں  ادب سےتعلق ہے۔ 

میں ادبی منظر  ناموں  میں ادبی محفلوں ،مشاعروں  اور  ادبی لطائ کا ذکر بھی ملتا    یادوں کا جشن 

کا آرٹ سے   ان  اور صحافیوں کا بھی کہیں کہیں تذکرہ  ملتا ہے۔بیدی کی آپ بیتی میں   ہے اس کے علاوہ  شعراء 

کا  یارانے  انڈسٹری کے لوگوں سے گہرے  کا فلم  ان  ذکر ملتا ہے جس میں  کا  ذکر بھی ملتا ہے۔چونکہ     بھی تعلق 

ہیں   رہی  کی  قسم  اس  کچھ  بھی   داریاں  ذمہ  کی  ان  اور  ہے  رہا  سے  جات  سیاسی شعبہ  کا تعلق  بیدی   مہندر سنگھ 

اور  لوگوں کو مشتعل ہونے سے بچانا۔بنیادی طور پر اس    جیسکہ ہندو  دوران امن قائم  کرنا  مسلم   فسادات کے 

اور امن قائم   اور خون ریزی کے دور میں مہندر سنگھ بیدی کو  امن قائم کرنے کی ذمہ داری سونپی گئی  بے ہنگم 

آیا۔انھوں   کام  ادب  بہت  پر   تر موقعوں  زیادہ  کو   ان  دوران   توجہ  ہٹانے کے لیے  کرنے کے  کی  لوگوں  نے 

دوسری   ادب سے متعلقہ  اور  کروایا،موسیقی   انعقاد  کا  نے  مشاعروں  انھوں  میں  جن  کروائیں  تقاریب منعقد 

 قابو کرنے کے لیے  جو بھی سرگرمیاں رہی ہیں ان سب میں  کو چیزوں کو  ان تقاریب میں  شامل کیا۔ملکی حالات  

ادبی   ادب میں بھی شاعری کو سرفہرست رکھا ہے۔چونکہ بیدی  اور  اولین ترجیح پر رکھا ہے  کو  ادب  بیدی نے 

لحاظ   ادبی  کی آپ بیتی میں  رہا ہے۔ان  جاتا  کیا  زیادہ  اہتمام  کا  پر شاعری  تو تفریحی موقعوں  لحاظ سے شاعر تھے 

ملحوظ  سے    کو  ادب  ہر جگہ  انھوں نے  ملتا ہے جس میں  ہی   قائم کرنے کے متعلق  امن  وہ  ملتا ہے  ذکر  اولین  جو 

و گریباں تھیں۔اس کے علاوہ جب    اقوام  آپس میں دست  کی  وہ حالات تھے جب برصغیر  خاطر رکھا ہے۔یہ 

ئ جس میں انھوں نے مشاعرے  ہندوستان آزاد ہو گیا تو  بیدی نے   جشن جمہوریت کے لیے تقریب منعقد کروا 

کروائے اور  کئی دوسری سرگرمیاں بھی تفریح کے لیے ا س میں شامل  کی گئیں۔اس جشن کے متعلق مالک رام  

 ایک مضمون میں لکھتے ہیں کہ 
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منایا گیا۔یہ تقریب    زمانہ  ملازمت میں   انہیں  کے  کا مشاعرہ   کا پہل  جشن جمہوریہ   "ہندوستان 

آخر   نہرو  خود بنفس نفیس  لال  جواہر  وزیراعظم  پنڈت   لال قلعہ میں  منعقد ہوئ۔مشاعرہ میں 

منائ   نہیں  پھر  تقریب   یہ  سے  شوکت   و  شان  اس  اور  پیمانے  ہوئے۔اس  افروز   رونق  تک 

 ( 4") ۔ گئی 

انھوں نے   کہ   دیتے ہیں  گواہی  کی  امر  اس  احباب بھی  دوست  ان کے  علاوہ    بیتی کے  آپ  کی  بیدی 

اپنے معاملات میں اردو ادب کو کس طرح کام میں لایا ہے۔بیدی  نے اردو ادب  کے ذریعے صرف اپنی  زندگی   

لیے  کے  دوسروں   سے    طریقوں  کو مختلف  اس  بلکہ  اٹھایا  نہیں  حظ  میں  ذات  اپنی  بنایا  اور  باعث تسکین  بھی   

علاوہ   ملتا ہے۔اس کے  ذکر بھی  کا  ادب   ساتھ  بیتی میں سیاست کے  آپ  کی  کہ بیدی  دیکھتے ہیں  ہم  ہے۔یوں 

یہ   پر  طور  آتا  ۔عمومی  پر نہیں نظر  جو عمومی طور  نمایاں ہے  اور وصف  ایک  مہندر سنگھ بیدی کی شخصیت میں  

کا ادیبوں سے اکثر و بیشتر  جھگڑا  رہا ہے لیکن بیدی بیک وقت سیاست    دیکھنے میں آتا ہے کہ   سیاست اور حکومت  

اور ادب سے منسلک رہے ہیں اور دونوں پہلوؤں کو بہترین طریقے سے اپنی شخصیت  میں مجتمع رکھا ہے۔ان کی  

ذکر،شا  کا  مشاعروں  ہیں جیسکہ  اہم  بہت  چیزی   چند   میں  ان  ہے  تذکرہ  جو   سے  لحاظ  ادبی  میں  بیتی  عر  آپ 

ادبی لحاظ   تو  کا  ذکر ہے۔اس ضمن میں دیکھیں  اور  شاعروں کی معاصرانہ چشمک  دوست،شاعری،ادبی لطائ  

سے   سب سے پہلے ان کی ذات کا ذکر آتا ہے کہ وہ نہ صرف اردو ادب سے محبت رکھتے تھے بلکہ ایک اہم شاعر  

رہا ہے  ذوق بھی شامل  اپنا  کا  ان   شاعر بنانے میں  کو  ایسے  بھی تھے۔بیدی  اساتذہ بھی  کو  ان  لحاظ سے  اس  اور   

 نصیب رہے جنھوں نے ان کے شعری ذوق کو پختہ کیا۔اس کے متعلق لکھتے  ہیں کہ 

استاد میسر ہوئے۔ایک مولوی کرامت   وہاں  دو مشفق  تو  آیا   "ساہیوال سے  چیفس کالج  لاہور 

اللہ تھے  دوسرے  ہیڈ ماسٹر  سید جلال الدین حیدر تھے جو شاعر بھی تھے۔سید جلال الدین  حیدر  

ہفتہ  عشرہ میں ایک آدھ مصرع طرح  دے دیا کرتے تھے  اور ہم سب لوگ طبع آزمائ  کرتے  

 ( 5") ۔ تھے 

کردار ہوتا ہے۔  اہم  کتنا  کا  اساتذہ  پروان  چڑھانے میں   کو  ذوق  ادبی  بیتی    مصنف  انسان کے  آپ  کی 

ادبی لحاظ   ان کو  اروں سے تعلیم حاصل کی ہے وہاں  اد  سے یہ بھی معلوم ہوتا ہے کہ انھوں نے  جتنے بھی تعلیمی 

یعنی   دور میں بھی  اس  کہ    ہے  کرتی  وضاح  کی بھی  چیز  اس  بات  رہے ہیں۔یہ  مواقع حاصل  اچھے  سے ہمیشہ 

اداروں  میں انسانی شخصیت  پر  بھی توجہ دی جاتی تھی جن کا تعلق  متحدہ ہندوستان  میں  تعلیمی   کے ایسے پہلوؤں 

کی   اداروں  میں  طلباء  تو تعلیمی  دور میں دیکھا جائے  آج کے  غیر نصابی سرگرمیوں سے  ہوتا تھا۔اس کی نسبت 
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دی   توجہ   زیادہ  پر ضرورت سے  تخلیقی صلاحیت نکھرنے کے بجائے غائب ہوجاتی ہے کیونکہ نصابی سرگرمیوں  

 جاتی ہے سو انسان کو تخلیقی صلاحیت  کو بروئے کار لانے    کا موقع ہی نہیں  مل پاتا۔ 

اصل میں  بیدی میں جو شعری ذوق موجود تھا اس  کو ان کے اساتذہ نے تقویت بخش جس کی وجہ سے    

کا   ان  کالج لاہور میں شعر    شمار آج  کو  چیفس  اہم شعراء میں ہوتا ہے ۔یعنی مہندر سنگھ بیدی  بیسیوی صدی کے 

کے لیے  طبع آزمائ کا سنہری موقع ملا جس سے انھوں نے بھر پور فائدہ اٹھایا ۔تعلیمی میدان میں شعرگوئ کے  

اپنی  مواقع ملنے کے علاوہ بیدی  کو بعد میں  شاعری کے لیے کوئ موزوں  حالا  وہ خود  ذکر  کا  ت نہ مل سکے جس 

آپ بیتی میں کرتے ہیں  ۔طالب علمی کے زمانے کے بعد  بیدی کو  جو شاعری کے لیے انتہائ ساز گار ماحول میسر  

کا   اردو شاعری  زمانہ قدیم سے  ان کی دہلی تعیناتی ہوئ۔دہلی یوں بھی  دور ہے جب   وہ  کا  ان کا ملازمت  وہ  آیا  

اور    تھا  اصل  گہوارہ  کی   ذوق  ادبی  کے  تھا۔ان  اہم  لیے   کے  ادب  اردو  نام  کا  دہلی   بھی  میں  وقت  کے  بیدی 

 پرورش دہلی میں رہنے کی وجہ سے ہوئ۔شعر گوئ کے ماحول کا ذکر کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ 

 ( 6") "صحیح معنوں میں  میرے ذوق  شاعری کو دہلی ہی میں ساز گار فضا میسر ہوئ۔ 

ادبی سرگرمیوں  کا مرکز رہا ہے تاہم بیدی   کو بھی وہی ماحول   بہترین ملا جس کی نسبت   دہلی ہمیشہ سے 

ان کی آشنائ   ادبی حلقوں سے بھی   پر  بنا  کی  قیام  زیادہ عرصہ  وہاں  اور   جانا بڑھا  آنا  ادبی محفلوں میں   کا  ان  سے 

 ادبی ذوق کو مزید پروان چڑھایا۔   ہوئ جس کے بعد انھوں نے برابر شرکت کرنا شروع کی اور 

رکھتے   ذوق بھی  کا  وہ شاعری  تھا بلکہ  نہ صرف سیاسی حلقوں میں  کا تعلق  "کنور مہندر سنگھ بیدی 

ان کے تعلقات   ذوق میں  اس  اور  ۔  ماہرین    تھے  کے  ہر فن  اس میں  کہ  تھا  وسیع  اتنا  دائرہ  کا 

اچھے   سے  سب  اور  تھی  تعداد  بڑی  ایک  کی  والوں  چاہنے  کے  ان  میں  شعرا  ۔  تھے  موجود 

 ( 7) تعلقات تھے ۔"  

و امن    بیدی کی   اتحاد  ان کی شاعری کی بنیاد بھی  رہی ہے۔ان کی شاعری  زندگی کے مقصد کی طرح 

دردی کا پیغام ہے۔ان کی شاعر 
م
اتحاد  قائم کرنے کی طرف       اور    انسان  میں عشقیہ شاعری  سے زیادہ انسانیت و ہ

اور انسانیت  اہم ہیں۔اس کے علاوہ    دردی 
م
راغب  کرتی ہے۔ان کی شاعری کے اہم موضوعات میں  اتحاد ،ہ

بیدی ایک  نعت گو شاعر بھی ہیں۔اہل بیت سے محبت کی بنا پر ان کے ہاں نعتیہ اشعار بھی ملتے ہیں اور ساتھ ہی  

 کی گئی ہے۔فاروق ارگلی لکھتے ہیں کہ     ساتھ  مدینہ سے محبت میں بھی شاعری 
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کی   انسانیت صلى الله عليه وسلم  تھا۔پیغمبر  کیا  مطالعہ  گہرا  کا  علوم  دینی  اور  تاریخ   اسلامی  نے  "کنور صاحب  

سیرت مقدسہ  سے بے حد  متاثر تھے۔اپنے اس احساس کو شعر کے قالب  میں ڈھالنے  کے لئے  

 ( 8") انھوں  نے حضور اکرم صلى الله عليه وسلم کی عقیدت و محبت  میں  متعدد نعتوں  کی تخلیق  کی۔ 

نام   اہم  اردو دنیا میں   ان کا بطور شاعر  اور  اس طرح   معلوم ہوا کہ  بیدی ایک نعت گو شاعر بھی تھے 

 ہے۔ 

بیدی   ان   کے مشاعرے بھی ہیں۔مہندر سنگھ  اہم موضوع  ایک  میں  بیتی  آپ  کی  ان  لحاظ سے  ادبی 

مشاعروں کی نظامت میں بہت اہم کردار ادا کرتے رہے ہیں اسی  وجہ سے انھوں نے آپ بیتی میں مشاعروں کا  

لے کر شعراء کے  ذکر خصوصی طور پر کیا ہے۔اس وجہ سے انھوں نے آپ بیتی میں مشاعروں کے ماحول  سے  

کی   شعراء  والے  آنے  میں  ماحول،مشاعرے  کا  مشاعروں  ہے۔حقیقی  کی  بیان  قسم  کی  طرح  ہر  تک   کلام 

کروانے   ایک مشاعرہ منعقد  علاوہ بطور منتظم  واضح کیا ہےاس کے  کو  چیز  ہر  کی نوعیت   کلام  اقسام،شعراء کے 

اس بات کی   کا سامنا کرنا پڑتا ہے  دی گئی ہے۔ایک  انسان جو بطور  والے کو کیسی کیسی مشکلات  بھی وضاح کر 

کا علم   کا مشاہدہ ایک منتظم سے یکسر مختلف ہوتا ہے۔ہر شاعر کے مزاج  اس  سامع کسی مشاعرے میں جاتا ہے 

زیادہ اچھے سے ہوتا ہے۔بیدی نے   کا علم ایک شخص کو بطور منتظم  اور ایسی تمام  باتوں  ہونا،شکایات کی نوعیت 

ری اس طرح سے کی ہے کہ  ایسا معلوم ہوتا ہے کہ قاری بذات خود مشاعرے میں موجود  مشاعروں کی منظر نگا 

ہے۔مشاعرے کروانے والوں کی اقسام کا بھی ذکر کیا گیا ہے۔اس کے علاوہ مشاعرے کے مقاصد کو بھی بہت  

کو مدعو کرنے کے طریقہ  اور شعراء  اس کے  مقاصد کیا ہوسکتے ہیں  واضح کیا گیا ہے کہ   کار بھی بتائے  اچھے سے 

بلایا جاتا ہے۔مشاعروں کے متعلق وضاح   ذریعے  شعراء  کو مشاعروں میں  و کتابت کے  باقاعدہ خط  کہ   گئے 

 دیتے ہوئے لکھتے ہیں کہ 

باوجود   کے   اس  کیا گیا۔لیکن  زبان تسلیم نہیں  علاقائ   کو کہیں بھی  زبان  اردو  "ہندوستان میں 

والے  موجود ہیں   کی قدر کرنے  اس  اور  والے   کو سمجھنے  زبان  اس  ہر علاقہ میں  ہندوستان کے 

اچھے    اتنے  میں  کونے   کونے  کے  ہندوستان  کہ  ہے  ہوتا  بھی  سے  اس  اندازہ  کا  بات     ۔اس 

ے ہوتے  ہیں کہ ک  ہند شہرت رکھنے والے  شاعروں  کے لیے ممکن   ہی نہیں  ہوتا کہ وہ  مشاعر 

 ( 9) " ہر اچھے مشاعرہ میں شریک ہوسکیں۔ 

ادبی محفلیں اُس دور میں   پر   اور ایک وسیع سطح   منعقد کی  اردو ادب کی محفلوں کی کس قدر اہمیت تھی 

انتظار کرتےتھے۔ادبی   کا  ووں 
ھفل
م

ایسی  بلکہ  تھے  ہوتے  نہ صرف شریک  بخوشی  میں  ان  لوگ  اور  جاتی تھیں 
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اور ان سب کے معیار بھی   پائیدار تھے۔ناظرین  ان محفلوں سے   محفلیں تعداد میں بھی زیادہ منعقد ہوتی تھیں 

کو    ذوق  اپنے  کو  انسان   والے  ذوق رکھنے  ادبی  ایک  ذریعے  اپنے لیے بہت کچھ  سیکھ پاتے تھے،ان محفلوں کے 

اور  کسی کے اندر اگر ذرا بھی اس   ذوق کی نشان دہی ہوتی تو اس کے لیے مواقع مہیا کیے    بڑھانے کا موقع ملتا تھا  

کے   اور مشاعروں  ان محفلوں  کا  لوگوں  لاسکے۔نئے  کار  بروئے  کو  اپنی تخلیقی صلاحیت  انسان  ایسا  تاکہ  جاتے 

اور ان کی بےحد حوصلہ افزائ کی جاتی تھی۔جن مشاعروں کا ذکر مہندر سنگھ بیدی نے   ذریعے  تعارف ہوتا تھا 

ادب کی کتنی قدر دیکھنے کو ملتی ہے۔ادبی محفلیں اتنی  کیا ہے یہ   اور ہم یہ دیکھتے ہیں کہ  کا دور  ہے  بیسیوی صدی 

ادبی گفتگو یا مشاعرے  کے بغیر ہو۔بیدی کی آپ بیتی کے   زیادہ اہم تھیں کہ کوئ محفل ایسی نہیں ہوتی تھی جو 

صرف ایسی شے نہ تھی کہ اس کو فراغت     ان ادبی منظر ناموں سے اس بات کی وضاح بھی ہوتی ہے کہ ادب 

ہوتی   کے بغیر مکمل نہیں   ادبی گفتگو   کوئ محفل  اور  تھی  اہمیت  کی  اس  جگہ  ہر  بلکہ  جائے  لایا  میں  استعمال  میں 

اور شعراء کی آپ بیتیوں میں  ادب کا ذکر سر فہرست ہے۔مشاعروں   ادیبوں  تھی۔اسی وجہ سے  اس  دور کے 

کا ساماں نہیں تھے بلکہ  بہت سارے نئے  کے ذکر  سے اس بات کی بھی   وضاح ہوتی ہے کہ  یہ صرف تفریح 

 لوگوں کے لیے یہ سنہری مواقع ہوتے تھے۔اس ضمن میں لکھتے ہیں کہ 

ملتا     موقعہ  کا   ابھرنے  کو  شعراء  ہے۔اچھے  ہوتی  خدمت  کی  ادب  بےشک   سے  "مشاعروں 

 ( 10) " ہے۔ 

یہ مشاعرے  عوام کی تفریح کے ساتھ ساتھ نئے تخلیق کاروں کے لیے اہم مواقع بھی ثابت ہوتے  

بیدی   میں    تھے۔  پاکستان  اور  ہیں  کروائے  منعقد  مشاعرے  بھی   میں  پاکستان  بلکہ  میں  بھارت  صرف  نہ  نے 

اور پاکستانی شعراء   اور بھارت میں مشاعرے کروانا  اور بھارت کے شعراء کو ساتھ لے کر آنا  مشاعرے کروانا 

اتحاد  کو  دونوں ملکوں میں  کی دلیل ہے کہ مہندر سنگھ بیدی   اس بات  وہ    کو مدعو کرنا  اور  دینا چاہتے تھے  فروغ   

یہ   اور  کی  اپنے  طور کوشش بھی  انھوں نے  دونوں ملکوں میں بھائ چارے کے  خواہش مند تھے جس کے لیے 

 مشاعرے اس کوشش کا ایک حصہ ہیں۔ 

کے   ان  ساتھ  کے  مشاعروں  اور  شاعری  کی  ان  پر   طور  ادبی  میں  بیتی  آپ  کی  بیدی  سنگھ  مہندر 

شاگردوں کا بھی ذکر ہے جس  سے یہ اندازہ ہوتا ہے کہ مہندر سنگھ بیدی  شاعری میں دوسروں کی اصلاح بھی  

نے شاعری میں بیدی  کرتے تھے اس ضمن میں انھوں نے اپنی آپ بیتی میں دو شاگردوں کا ذکر کیا ہے جنھوں  

تو مہندر سنگھ   یوں  کا ہے۔  دوسرا  ساحل سحری  اور  رعن سحری  نام  ایک  لی ہے۔ان شاگردوں میں  اصلاح  سے 

بیدی نے خود  شاعری کے لیے کسی استاد سے باقاعدہ اصلاح نہیں لی لیکن وہ ایک ایسے اچھے شاعرے تھے تب  
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اور لوگوں   استاد رہے ہیں  وہ نوجوان شعراء میں سے کچھ کے  کا مقام حاصل ہوا  ہے کہ  کو اصلاح دینے  ان  ہی 

اور   زبان  اردو  کا  کہا جاسکتا ہے کہ مہندر سنگھ بیدی    لی ہے۔یوں  اصلاح  ان سے شاعری  کے معاملے میں  نے 

 اردو  شعراء سے گہرا تعلق تھا۔   

بیدی   بیتی    مہندر  سنگھ  آپ  اپنی  کیا  کافی  میں    نے  ذکر  کا  احباب  چند    دوست  ہری  ہے    جیسے، پنڈت 

 ، آبادی  ،  اختر،جوش ملیح  رام،کرشن لعل نارنگ ساقی،جمیل  جگر مراد آبادی  ذاکر حسین،پریم چند،مالک  ڈاکٹر 

ہر   رہا ہے۔ان میں سے  ادب سے تعلق  اردو  راست  براہ  کا  الدین عالی،فراق گور کھپوری ایسے لوگ ہیں جن 

کے   اردو  کچھ   اور   نگار  افسانہ  کوئ  شاعر  کوئ صحافی،کوئ  رہا ہے  کا تعلق  ادب سے مختلف طریقے  اردو  کا  ایک 

ہیں۔ محققین  بھی  سے  میں  کے    صاحب  کنور  سے  آبادی  مراد  جگر  اور  آبادی  ملیح  جوش  بالخصوص  شہاب  محمد 

 مراسم کے بارے میں رقم طراز ہیں : 

ان کے مراسم کی نوعیت ہی   آباد ی جیسے مشہور شاعروں سے  اور جگر مراد  "جوش ملیح آبادی  

مختلف تھی ۔ بیدی کا ان دونوں شاعروں کے ساتھ احترام و عقیدت کے علاوہ ہم پیالہ ہم نوالہ  

 ( 11) ہونے کا بھی شرف حاصل تھا ۔"  

مزاج ،تعلیم ،پیشہ اور ذوق کے    نے جتنے بھی ادبی لوگوں کا ذکر کیا اس میں  اُن کے  انھوں    مزید براں 

وہ  شاعر بھی تھے   کہ  بارے میں بتاتے ہیں  اختر کے  بارے میں  تفصیل سے لکھا ہے۔جیسکہ پنڈت ہری چند 

لیکن صحافت کے میدان میں زیادہ آگے تھے لیکن شاعری کے حوالے سے کم گو تھے اس کے علاوہ بیدی نے   

ذکر کیا  کا  اخلاقی صفات  کی  اختر  انسان کس طرح کے شخص تھے۔اسی طرح جوش  پنڈت ہر چند  وہ بطور  کہ   ہے 

ان کی شخصیت ایسی تھی کہ گھنٹوں خاموش   اعلیٰ پائے کے شاعر مگر  تو  وہ تھے  ملیح آبادی کے متعلق  لکھتے ہیں  کہ 

کم   پر بحث بہت  ذکر،یا شاعری  کا  شاعری  اور  آبادی     رہتے تھے  ملیح  کہ جوش  یہ بھی  علاوہ  اس کے  کرتے تھے 

و   عام  کا تعارف  ایک    دوست   ادب سے منسلک رہے ہیں۔اسی طرح بیدی نے قریب قریب ہر  بطور مدیر بھی 

ذکر کیا ہے   کا  اہم لوگوں  الفاظ میں کیا ہے۔اس کے علاوہ عنوان سے ہٹ کر بھی بیدی نے کچھ  دونوں  خاص 

اور ان کے شعر پڑھنے  کے خاص انداز کی بات کی گئی ہے۔جس  جیسکہ حفیظ جالندھری   کی شاعری کا ذکر  ہے 

 طرح وہ ان لوگوں کا ذکر کرتے ہیں ایک جگہ لکھتے ہیں کہ 

المجید   ،عبد  تاجور  و سلامت تھے۔مولانا  زندہ  اقبال  ہوا تھا۔علامہ  بنا  کا مرکز  ادب  "لاہور شہر 

سالک،حفیظ جالندھری،ایم ڈی گوہر،صوفی تبسم،مولانا  ظفر علی  اور  سر عبدالقادر  کے دم قدم  

 ( 12") سے  ادبی ماحول میں کافی  سرگرمی تھی اور دلچسپی بھی۔ 
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ان احباب کے علاوہ بھی کئی اہم لوگوں کا ذکر ان کی آپ بیتی میں ملتا ہے  جن  کا تعلق سیاست سے بھی  

اردو ادب کے   حوالے سے ہوا ہے۔ان چند ادبی دوستوں کے   ہے لیکن یہ چند ایسے لوگ ہیں جن کا ذکر خاص 

کی آپ بیتی میں  جن لوگوں کا ذکر  ذکر سے  معلوم ہوتا ہے کہ بیدی کے ہم عصر شاعر اور ادیب  کون تھے۔ان   

اور  لوگ ایسے تھے کہ ہر جگہ ادبی محفل کا موقع   وہ دور   ہے اس کے مطالعے سے  یہ وضاح بھی ہوتی ہے کہ 

او ر اس کے علاوہ یہ بھی کہ مہندر سنگھ بیدی کو  ادبی ماحول کے لیے کتنے اہم لوگوں کے ساتھ اٹھنے   میسر آتا تھا 

کا    بیٹھنے کا موقع ملا   اور حفیظ جالندھری کا ہے۔یہ بیدی کی طالب علمی  ان  اہم  لوگوں میں  خاص ذکر علامہ اقبال 

کا   اور ان کی محفلوں میں شرکت کرنے  اور  اپنے   دور کے نامور ناموں کو انھوں نے اپنے سامنے دیکھا  زمانہ تھا 

ا  دب میں اپنا مقام بنایا ۔ان محفلوں کےذ کر   موقع بھی  حاصل رہا۔انہیں صحبتوں کی بنا پر مہندر سنگھ بیدی  نے 

اور نکھارنے کے لیے     تو اس کو سنوارنے  ادبی ذوق ہے  اگر  اندر  سے یہ وضاح ہوتی ہے کہ ایک انسان کے 

 صحبت کا ہونا کتنا زیادہ ضروری ہے۔ 

اور ماحول کسی بھی شوق کے لیے بہت  ضروری ہیں اس کے بارے میں بیدی نے خود  اپنا تجربہ   صحبت 

بھی بیان کیا ہے جس میں وہ یہ کہتے ہیں کہ  ان کو ادبی ذوق کے لیے طالب علمی کے زمانے کے بہت عرصے  بعد   

موقع ملا،اس سے یہ چیز سمجھ آتی ہے کہ    جو فضا میسر آئ وہ دہلی کی فضا تھی جہاں ان کے شعری ذوق کو پنپنے  کا 

ادا کرتا ہے۔  اس کے علاوہ مہندر سنگھ بیدی نے  اپنی آپ    کسی بھی کام کو کرنے کے لیے ماحول کتنا اہم کردار 

کیا ہے۔یہ   واضح  بھی  کو  کی معاصرانہ چشمک  شعراء  اور   ہے  کیا  ذکر  بھی  کا  حریفانہ چپقلش  کی  ادیبوں  میں  بیتی 

والوں کو آپس میں اختلاف  انسانی فطرت  ہے   والوں کو،کام کرنے  کہ ایک ہی جگہ پر،ایک ہی شعبے میں رہنے 

کرنا ہوتا ہے لیکن جب ادب میں اختلاف کی    رہتا ہے ۔انسان جہاں کہیں بھی ہو اس کو  ایسے اختلافات کا سامنا 

بات آتی ہے تو اس کو معاصرانہ چشمک کا نام دے کر ایک اہم تعلق کو اجاگر کیا گیا ہے۔آپس کا اختلاف ہونے  

وہ   تو  ہو  اگر علمی لحاظ سے  و گریباں رہیں بلکہ   اختلاف  سے مراد صرف یہ نہیں ہوتا کہ انسان آپس میں دست 

کا حسن بن جاتا  دیتی ہیں لیکن  علم  دعوت  کو   جو  علمی بحث  ایسی چیزی ہیں  اختلاف   ہے۔علمی اختلاف،نظریاتی 

ضرورت اس امر کی ہے کہ اختلاف کی بنیاد ذاتی نوعیت کی نہیں ہونی چاہیے بلکہ  علمی اور نظریاتی ہونی چاہیے جو  

 کہ مزید  مثبت معلومات کا پیشہ خیمہ ہو سکتی ہے۔ 

اس ضمن میں بیدی نے  صحافت  کے میدان میں جس  ادبی اختلاف کا ذکر کیا اس میں اخبار نویسوں کا  

 ذکر اہم ہے۔اس  بارے میں ایک جگہ لکھتے ہیں کہ 
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"اخبار نویسوں میں  حریفانہ چپقلش  بھی اپنا رنگ دکھاتی تھی ۔اس میدان میں مولانا ظفر علی اپنا   

اور    ثانی نہیں رکھتے تھے لیکن پنڈت ہر چند اختر  بھی اس میدان کے شہسوار تھے ۔نانک چند  نار 

ایک صلح ک  رزم  میں شریک ہوتے تھے۔سر عبدالقادر  ادبی  اس  دیگر صحافی  بھی  انسان  کچھ   

 ( 13") تھے  وہ اکثر و بیشتر  اس جنگ کو  ختم کرانے کی کوشش کرتے تھے۔ 

تو اس میں    ۔ ادب میں  یہ حریفانہ چپقلش  خوبصورتی کا درجہ رکھتی ہے   اختلاف  اگر ذاتی نوعیت کا نہ ہو 

کا بھی ذکر کیا   کوئ حرج نہیں ہے۔اس کے ساتھ ہی ساتھ مہندر سنگھ بیدی نے شاعروں کی معاصرانہ چپقلش 

ہے۔جس میں انھوں نے ظریف دہلوی اور سید محمد جعفری  کو  عنوان بنایا ہے۔یہ دونوں مزاحیہ  شاعر تھے اور  

بھی الگ تھے لیکن اس کے باوجود دونوں میں ان بن لگی رہتی۔اس ضمن میں بیدی  ان کے شاعری کے رنگ  

نے ایک  خاص واقعے کی طرف اشارہ کیا ہے  کہ جس میں  دعوت کلام کے لیے بیدی نے سید محمد جعفری کو  بلایا  

کلا  ان کے  کی نسبت  دہلوی  میں  اور ظریف  وجہ سے بعد  کی  دیے جس  بول  الفاظ  زیادہ  کچھ  کی تعریف میں  م 

ظریف دہلوی نے ان سے  ناراضی کا اظہار کیا اور آخر کار بیدی کو ان سے معذرت کرنا پڑی۔ اس حوالے سے  

اور  چپقلش  تو ہر دور میں  ہر ملک میں  شاعروں  میں آ پس میں  رقابت  رہی    مہندر سنگھ بیدی  لکھتے  ہیں کہ"یوں 

و   ناسخ،غالب  و  سودا،آتش  ہے۔میرو  رہا  ہوتا  ثابت   دہ  کافی نقصان  مرض  ایسا  میں  شاعروں   اردو  لیکن  ہے 

ذوق،جگر و فراق،جوش و حفیظ جالندھری بھی اس دیرینہ"روایت" کے علمبردار رہے ہیں۔دہلی میں بھی یہی  

اس سے نہ بچ سکے حالانکہ ایک ہی   اور سائل صاحب بھی  استاد  کے شاگرد تھے۔ظریف دہلوی  عالم تھا۔بیخود 

اور اپنے خاص رنگ میں خوب کہتے تھے۔۔جس طرح شاعری کی الگ الگ اصناف ہیں  اسی   مزاحیہ شاعر تھے 

 ( 14") طرح مزاح اور طنز میں   بھی مختلف رنگ ہیں۔ ظریف و جعفری کا  رنگ الگ الگ تھا۔ 

ہو   اگرچہ   مختلف  رنگ  کا  کلام  کے  رہتے  لیکن    شاعروں  مسائل  اختلافی  تو  ہیں  عصر  ہم  وہ  اگر 

ہیں۔معاصرانہ چشمک  اردو شاعری کی روایت میں ہے جو کہ اب تک چلی آرہی ہے اور جب بھی اردو شاعری   

 ۔ اور شعراء کا ذکر ہوتا ہے ان کے ساتھ  شعراء کی چپقلش کا ذکر لازمی آتا ہے 

ہے۔جس میں انھوں نے اس بات کا    پر بھی قلم فرسائ کی    صنف   ادبی    مہندر سنگھ بیدی نے   مزاح کی 

اردو ادب میں انسان کو تب تک نہیں تسلیم کیا جاتا جب تک  ایک شخص مزاح  کار نہ ہو۔اس سلسلے   ذکر کیا  کہ  

ان   اور  ادب میں پائے جاتے ہیں  اردو  کا ذکر کیا ہے کہ کیسے مزاح نگار  اقسام  میں بیدی نے  مزاح نگاروں کی 

لحاظ سے انھوں نے  اپنی آپ بیتی میں جو ذکر کیا ہے اس کو "لکھنا  مزاحیہ مضمون  کے مقاصد کیا ہوتے ہیں۔اس  

نزدیک    ان کے  کہ  یہ بھی ہے  رائے  ایک  میں  اس   ہیں  جو خیالات  میں  بارے  اس  کے   دیا ہے۔ان   نام  کا" 
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مزاح نگاروں میں ایک چیز عام ہے کہ ان کے ہاں ہمیشہ کسی نہ کسی    کا مزاق اڑانا  مقصود رہتا ہے۔اس رائے کا  

   نظر آتے ہیں : اظہار وہ ان الفاظ میں کرتے  

تو کوئ غیر   کی  حد تک   اس فیصلے  ۔خیر  ماری  لکھ  ایک مزاحیہ مضمون   ہی  آج  نہ ہم بھی  "کیوں 

تو گاڑی رک گئی  کہ   کیا   متوقع رکاوٹ پیش آنے  کی امید نہ تھی  لیکن جب ذرا سنجیدگی  سے غور 

تو سبھی  بھلے چنگے لوگ نظر آتے ہیں۔خواہ مخواہ کیوں کسی  اڑائیں ۔ہمیں  کی بھد  کی  آخر  کس    

 ( 15") پگڑی اچھالی جائے۔ 

کا  کہیں  نہ کہیں یہ مقصد  ہوتا ہے کہ   ان  بیدی مزاح نگاروں کے متعلق یہ عمومی رائے رکھتے ہیں کہ 

اڑایا جائے۔اس ضمن میں  بیدی نے مزاح نگاروں کی مختلف اقسام  کا مزاق  ان کے     بھی    کسی  اور  بیان کی ہیں 

،ساختہ،خود   وہ   بتائ ہیں  اقسام  جو  انھوں نے  کی  نگاروں  واضح کیا ہے۔مزاح  کو بھی  ا ن کے معیار  اور  مقاصد 

ساختہ،حواس باختہ،سزا یافتہ،برافروختہ،فروختہ مزاح نگار ہیں۔ان کی بھی آگے مصنف نے خصوصیات  بیان  

اور ان کا مقصد کہیں  کی ہیں۔جیس کہ ساختہ مزاح نگار وہ ہیں   جو اصل معنوں میں ادبی لحاظ سے  مزاح نگار ہیں 

بالا کے ہاں صرف    نہ کہیں معاشرے کی اصلاح  وہ  حکام  ہے،خود ساختہ مزاح نگاروں کی خصوصیت  یہ ہے کہ 

نگار   ایسے مزاح  باختہ مزاح نگاروں کی قسم میں  اولین مقصد گردانتے ہیں،حواس  اپنا  کو  ان  کی خوشامد کرنے 

لکھ   پرواہ نہیں کرتے جیسے تیسے  ذرا بھر  کی   ذات  انسانی  اور  الفاظ کے چناو  جو  کہ   لیتے ہیں۔اس طرح  آتے ہیں 

کہ  تمام مزاح  تما  یہ  ظاہر ہوتا ہے  ز میں بیان کیا  ہے جس سے  اندا  کو بیدی نے مختلف  کی  خصوصیات  اقسام  م 

نگاروں کی اقسام میں سے صرف ایک ہی قسم  ایسی ہے جو ادب کے معنوں میں مزاح نگاری کی فہرست میں آتی  

  ہے کہ ہے اور وہ ساختہ مزاح نگاروں کی قسم ہے ۔جس کے بارے میں بیدی نے لکھا 

سے   جانب  کی  تقدیر   کاتب  مزاح   و  طنز  اور  سنجی  بزلہ  ہیں جنھیں   ہوتے  وہ   نگار  مزاح  "ساختہ 

اور   اور قلم سادہ  سے سادہ مضمون  میں بھی  رنگینیاں ،رعنئیاں  دماغ   کا  ودیعت  ہوتی ہے۔ان 

لا ہے  آج  دلچسپیاں  بھر دیتا ہے اور یوں محسوس ہونے لگتا ہے  کہ یہ بات  یا نکتہ جو انھوں نے نکا 

کی    قوم   اور  ،ملک  سماج  تو  اختیار کرلیں   رویہ  اصلاحی   یہ  ۔اگر  تھا ہی نہیں  علم  میں  تک کسی کے 

 ( 16") خدمت کرسکتے ہیں۔ 

اہم   میں  اصلاح  کی  قوم  و  وہ بھی ملک  کہ  ہے  ایسا  کا طبقہ  نگاروں  مزاح  کہ  ہوتا ہے  ظاہر  یہ  اس سے 

کردار ادا کرسکتے ہیں اگر اپنی مزاح نگاری کو ادب کے لحاظ سے صحیح معنوں میں استعمال  کری۔مزاح نگار اردو  

اور مزاح نگاروں میں اصلاحی پہلو  اہم  مقام رکھتے ہیں  کا    ادب میں ایک  الٰہ آبادی  کے لحاظ سے بیدی نے اکبر 
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نگار   جو اصلاحی مقصد رکھتے تھے۔اس میں کوئ شک نہیں کہ مزاح  کہ   ایسے مزاح نگار تھے  وہ  ذکر کیا ہے کہ 

کی نگاہ نہیں ہوتی۔یہی    بعض   پر کسی  پر عمومی طور  کو  سامنے لاتے ہیں جن  ایسی سچائیوں  اوقات  معاشرے کی 

مزاح نگار اگر  انسانیت کی اصلاح  کے بجائے انسانیت کا مزاق اڑانا اپنا مقصد بنا لیتے ہیں تو  معاملات ذاتی نوعیت  

 اس ضمن میں واصف حسین لکھتے ہیں : تک پہنچ جاتے ہیں۔ 

مزاح ایسے عمل کوکہتے ہیں، جس کے ذریعے دوسروں کے ساتھ مل کر خوش طبعی حاصل ہو  " 

اور اگر وہ خوش طبعی کسی   سکے ۔ اس طرح کہ اس عمل سے کسی دوسرے کوکوئ تکلیف نہ پہنچے۔ 

کہیں   اڑانا  مذاق  یعنی  سخریہ  بلکہ  ؛  نہیں  مزاح  اسے  تو  جائے،  ہو  تکلیف  باعثِ  لیے  کے 

 ( 17) " گے۔ 

مہندر سنگھ بیدی کی آپ بیتی میں ادبی تذکروں میں ایک اہم موضوع  ادبی لطائ کا بھی ہے  جس میں  

اور اس موضوع   انھوں نے اپنے احباب کے ساتھ  گزارے گئے  لمحات میں  ہونے والے لطائ کاذکر کیا ہے 

نا ہر ماحول کا حصہ ہوتا ہے،جیسکہ  یہ  کو اپنی آپ بیتی میں الگ جگہ دی ہے۔یوں تو دیکھا جاتا ہے کہ لطیفے سننا سنا 

ادب  میں    ل کے مطابق  معمو   جب   دیکھنے میں آیا ہے کہ   اس کی نوعیت خاص ہوجاتی  تذکرہ  اردو  تو  کیا جاتا ہے 

ہے اسی طرح معمول  کےلطیفوں میں اور ادیبوں   کے درمیان گفتگو کے دوران بیان کیے گئے لطیفوں میں خاصا  

انھوں نے پچاس   بیان کرتا ہے۔بیدی  کے بقول  پر  طور  کو خصوصی  ان  ادب   پر  بنیاد    کی  ہوتا ہے جس  فرق 

لی  اور انھوں نے ہمیشہ مشاعرے کو   اکتاہٹ سے بچانے کے لیے  اپنی  طرز میں  برس مشاعروں کی نظامت سنبھا 

مختلف  لطیفے سنائے جو  حاضرین  کو متوجہ رکھنے میں کافی مؤثر ثابت ہوئے۔بیدی ادبی لطائ  کی ابتداء میں لکھتے  

 : ہیں  

اور   پڑی   کرنا  اور صدارت  دفعہ   مشاعرہ کی نظامت  "پچاس برس کے  مشاعروں میں سیکڑوں 

برسر مشاعرہ  سیکڑوں ایسے  فقرے ہوئے جنہی ادبی لطیفے کہا جا سکتا ہے  لیکن افسوس کہ انھیں   

 ( 18") نوٹ نہ کیا جاسکا  ورنہ اس ضمن میں  ایک ضخیم کتاب  لکھی جاسکتی تھی۔ 

اور   ادبی لطائ  کے مطالعے سے یہ معلوم ہوتا ہے کہ عام زندگی کے لطائ  بیدی کی آپ بیتی میں  

ادبی لطائ میں کتنا زیادہ فرق ہے۔ادبی لطائ   اور روز مرہ کے لطائ کی نوعیت اور زبان دونوں میں فرق  

اگر   علاوہ موقع کی مناسبت سے لطیفہ سنایا گیا ہے۔مشاعرے میں   کی  ہے۔اس کے  اس  تو  ماحول ہے  ایسا  کوئ 

داد دینے کے عمل  میں   یا کسی شاعر کے کلام کو موضوع بنا کر اس کو  نوعیت عین مشاعرے کے حساب سے ہے 

ادبی   اور  روزمرہ کے   ۔اس طرح  الفاظ کے چناؤ  میں  خیال رکھا گیا ہے  دیا گیا۔ادبی لطائ کے لیے  سنا  لطیفہ 
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بار بمبئی کے مشاعرہ  میں   لطائ  میں فرق بآسانی سمجھا جا سکتا ہے۔جیس کہ بیدی ایک جگہ لکھتے ہیں کہ"ایک 

داد مل رہی تھی۔جب  والی نظم "گل بدنی" سنا رہے تھے ۔بے پناہ  انھوں    جوش ملیح آبادی  اپنی تہلکہ  مچا دینے  

اور  کہا کہ "حضرات  ملاحظہ   ہو ایک پٹھان    داد  دی  نے  اس نظم  کا ایک بہت   ہی اچھا  بند سنایا  تو میں نے والہانہ 

اتنی اچھی   رہا ہے۔"اس پر جوش  صاحب  بولے کہ "حضرات  یہ بھی ملاحظہ  ہو کہ ایک سکھ  اتنی اچھی  نظم سنا 

 ( 19") داد دے رہا ہے۔ 

ادبی لطا    اور  کا ذکر بھی کیا گیا  ہے  ان کی آپ بیتی میں  مختلف طریقوں سے لطائ   کے  ئ اس طرح 

ضمن میں الگ سے عنوان کے ساتھ لطائ بھی بیان کیے گئے ہیں۔جس سے یہ سمجھنے میں بھی آسانی ہو ئ ہے  

اور عام لطائ میں  کیا فرق ہے۔ان کی زبان،ان کے   کہ خالص ادبی محفلوں میں  سنائے جانے والے لطائ 

اور موقع کی مناسبت میں  بھی  فرق ہے۔اس کے علاوہ   اور شعرا الفاظ کے چناؤ  کی  مزاق میں کی جانے    ادیبوں 

والی باتیں  خود بخود  لطائ کا حصہ بن جاتی ہیں عام زندگی میں ایسا بہت کم ہوتا ہے۔ان موضوعات کو آپ بیتی  

والی باتیں   کیسی ہیں ان کے   ان  میں ہونے  اور  ادبی محفلیں  میں بیان کرنے سے یہ بھی سمجھ آتی ہے کہ خالص 

اپنا فلمی دنیا سے  مزاح  بھی ادب کے حساب سے ہوتے   ہیں۔اس کے علاوہ  مہندر سنگھ بیدی نے  آپ بیتی میں   

بھی تعلق بیان کیا ہے۔فلمی دنیا،ہندوستانی و پاکستانی اداکاروں کے ساتھ تعلق کو موضوع بحث بنایا ہے جس سے  

اور یہاں بھی ان کے تعلقات بہت   اہم رہے  یہ وضاح ہوتی ہے کہ انھوں نے   اس شعبہ میں بھی کام کیا ہے 

اداکاروں کے بارے میں بیان کیا ہے   اور ہندوستانی   اہم پاکستانی  دور کے   اپنے  ہیں۔اس ضمن میں انھوں نے   

دنیا  سے منسلک   وہ فلمی  ۔اس  کے علاوہ  انھوں نے  مجموعی طور پر فلمی دنیا کے متعلق  رائے بھی دی ہے۔چونکہ 

چیزوں کا ذکر کیا ہے۔اس ضمن  نے   ہے اس لحاظ سے  بھی  انھوں  رہے ہیں اس   کے  ماحول میں  ایک وقت گزارا  

 : میں انھوں نے فلمی دنیا میں  جو کام  کیے ان کا بھی ذکر کیا ہے۔فلمی دنیا کے متعلق رائے دیتے ہوئے لکھتے ہیں  

مگر   ہے  بےشمار   دولت   میں  ہے۔اس  دنیا  الگ  واقعی  کی   والوں   رکھنے  سازی سے تعلق  "فلم 

۔ان میں کہیں کہیں    اس طرح کے نہیں  دنیا میں سبھی  اس  فقدان ہے لیکن  کا  قدروں  انسانی 

پرستی،خوشامدی،ابن   مطلب  یہاں  پر   طور  ہیں۔عام  ملتے  بھی   انسان  نیک  اور   مخلص 

لوگوں  غرض   یا    الوقت،خود  تیس  سے   لوگوں  ان  شناسائ  میری  تو   ہے۔ویسے  اکثریت   کی 

اور    میں   ملا  جب  وقت   اس  موقعہ  کا  دیکھنے  نزدیک سے  زیادہ  کو  ان  مگر   ہے  برس  سے  پینتیس 

 ( 20") میرے بھائ  فلم سازی کے میدان میں اترے۔ 
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مہندر سنگھ بیدی  نہ صرف   فلمی دنیا سے واقف تھے بلکہ  انھوں نے باقاعدہ  فلمیں بنانے کا بھی کام کیا  

ہے۔انھوں نے پانچ فلمیں بنائیں جن میں سے تین پنجابی زبان میں    اور دو اردو زبان میں تھیں۔فلم سازی  سے  

دنیا   ان کی شناسائ فلمی  کو کوئ فائدہ نہیں ہوا لیکن  'دکھ بھنجن تیرا  ان  زیادہ ہوئ۔ان کی فلموں میں    میں کافی 

نام'   ،من  جیتے جگ جیتے، پاپی ترے نیک، چرن داس اور پیاسی آنکھیں شامل ہیں۔ فلمی دنیا  سے تعلق کی بنیاد پر   

  ان کے فلمی اداکاروں سے  بھی اچھے مراسم رہے ہیں۔دلیپ کمار،سنیل دت ، اوم پرکاش  اور  نرگس سے اچھے 

ان کے پاکستانی   کو بیدی اپنے احباب کی فہرست  میں رکھتے ہیں۔اس کے علاوہ  ان سب  اور  تعلقات رہے ہیں 

 فلمی اداکار محمد علی سے بھی  تعلق رہا ہے۔ 

مہندر سنگھ بیدی سحر  کا ادب کی دنیا سے بہت گہرا تعلق رہا ہے  اور پھر فلم سازی سے بھی منسلک رہے  

اردو ادب کے لیے خدمات بھی   ادب کی دنیا سے  بطور شاعر منسلک رہے ہیں بلکہ  انھوں نے  ہیں۔وہ نہ صرف  

وں سے وابستہ رہنا اور مشاعرے منعقد  سرانجام دی ہیں ۔اردو کی ترویج کے لیے کام کرنا،اردو کے متعلقہ ادار 

کروانے میں ان کا نام  اہم ہے۔بیدی کا اردو دنیا سے تعلق کا مطالعہ کر کے  علم ہوتا ہے کہ  مہندرسنگھ بیدی  کی  

شخصیت کیسی تھی اور وہ کس  طرح مختلف شعبوں سے منسلک رہے ہیں ۔اس کے ذریعے ان کی شخصیت  کی مزید       

اس  پرتوں سے واقفیت   وہ  دان جانتا ہے  ایسا انسان جو مہندر  سنگھ بیدی کو صرف بطور سیاست  ہوتی ہے۔ایک 

 آپ بیتی سے بیدی کی  مختلف چیزوں کو سمجھ سکتا ہے۔ 

    ادبی منظر نامے:   ہ میں پیش کرد یادوں کی برات  

ہے۔ان کی شاعری میں آزادی و غلامی کے  حاصل    بطور شاعر اہم مقام  ادب میں    کو    جوش ملیح آبادی  

اور اس کے علاوہ  عشق بھی ان کی شاعری کا اہم موضوع ہے۔جوش ملیح آبادی  کی فطرت   موضوعات ملتے ہیں 

اور یہی عنصر ان کی شاعری میں بھی جھلکتا ہے۔متحدہ  ہندوستان کے دوران انھوں نے انگریز   میں  بغاوت تھی 

اور   کے خلاف  کئی نظمیں لکھیں۔خا  ص طور پر جنگ عظیم دوم میں جب برطانیہ نے ہندوستانیوں سے مدد  چاہی 

جائے۔اس   کروائ  بات  میں  حق  کے  برطانیہ  میں    ہندوستانیوں سے جنگ   کہ  گیا  کہا  یہ  کو  ملازموں   سرکاری 

کے  فرزندوں سے خطاب"  کے  انڈیا کمپنی  "ایسٹ  نے    آبادی  ملیح  جوش  میں  دوران  نظم لکھی جس  سے  نام   

ملیح   جوش  انگریز کے خلاف لکھی جس کے بعد  یہ نظم  اور  کیا ہے  کو مخاطب  انگریزوں   راست   براہ  نے  انھوں 

شاعر   کو  ان  اسی بدولت  اور  ہے  رہا  ایسا  انداز ہمیشہ سے  کا  کی شاعری  رکھی جانے لگی۔ان  نگاہ  پر کڑی   آبادی 

دیا گیا ہے۔اردو ادب  اور ان کی شہرت  شاعری کی وجہ سے ہے۔نثر نگاری    انقلاب کا خطاب   ان کا مقام  میں  
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کی   ان  وہ   ہے  تصنیف  جو  اہم   سے  سب  ہاں  کے  ان  برات میں  کی  علاوہ    یادوں  کے  ہے۔اس 

سرفہرست    یادوں کی برات مقالات،اداریے اور مضامین  بھی نثر نگاری میں شامل ہیں مگر اس ضمن میں  

 ہے۔ 

ذکر     زیادہ  سے  لحاظ  ادبی  میں   بیتی  آپ  کی  ان  سے  وجہ  اس  تھے  شاعر  چونکہ  آبادی   ملیح  جوش 

شاعروں،شاعری اور مشاعروں  کا ملتا ہے۔ا س ضمن میں ان کی آپ بیتی کا مطالعہ کری  تو  سر فہرست شاعری  

دیتے  اہمیت  زیادہ  بہت  کو   شاعری  آبادی  ملیح  ۔جوش  ہیں  آتے  نظریات  سے  حوالے  کو    کے  اس  اور  تھے 

اور استاد کی حد تک اہم سمجھتے تھے۔ان کا شاعری کے حوالے سے نظریہ بھی اسی قسم کا جس سے یہ  سر  پرست   

وہ   کہ  ہے  ہوتا  ایسا محسوس  بلکہ  کا حصہ نہیں سمجھتے  ادب  یا  فن  ایک  صرف  کو  شاعری   وہ  کہ  ہے  ہوتا  اندازہ 

ورشاعری کے فن میں ماہر ہونا انسان  شاعری کو  کسی بزرگ کی سی حیثی دیتے ہیں۔ان کے نزدیک شاعر بننا ا 

کے ہاتھ میں نہیں ہے۔شعر گوئ کسی کو  خواہش  کرنے پر نہیں مل سکتی بلکہ شاعری ایک ایسا فن ہے جو کہ اپنی  

بلکہ   گا  بنے  شاعر نہیں  کرکے  تمنا  کوئ  نزدیک  کے  ان  میں  کے ضمن  دیتا ہے۔شاعری  بنوا  شاعر  مرضی سے 

کو   کو شاعری  کے شاگرد کے طور پر لیتے  شاعری جس سے چاہتی ہے خود  وہ خود  کہلوا دیتی ہے۔اسی تناظر میں 

تو  یہ سمجھ آتی ہے کہ  جوش ملیح آبادی  نے خود کو مکمل طور پر شاعری کے حوالے   ہیں۔نظریاتی طور پر دیکھیں 

 کر رکھا ہے۔اس کی تائید نیچے دیے گئے اقتباس سے ہو گی۔لکھتے ہیں  کہ 

"میں شاعری کے پیچھے نہیں دوڑا،شاعری نے  خود میرا تعاقب کیا اور نو برس  کی عمر  ہی میں  مج  

وہ اگر   اور   تو  واللہ میں  کسی آفرین کا مستحق  نہیں ہوں  کو پکڑ لیا۔اگر شاعری کوئ اچھی شے ہے 

ی حاکم ہے،میں  کوئ بری چیز ہے تو خدا کی قسم میں  کسی ملامت کا بھی سزاوار نہیں۔شاعری میر 

 ( 21") محکوم۔وہ جابر ہے،میں مجبور،وہ قاہر ہے،میں مقہور،وہ آمر ہے اور میں مامور۔ 

جوش ملیح آبادی شاعری کو بہت  زیادہ اہمیت دیتے  درج بالا اقتباس سے اس بات کی تائید ہوتی ہے کہ  

یا آورد کا تو اس  ضمن میں  جوش   تھے۔اس کے علاوہ شاعری میں جو  نظریات ہیں کہ شعر گوئ آمد    کا نتیجہ ہے 

ا   اور جو لوگ  تو  س  آمد کے قائل ہیں  ارادی طور پر کہا جائے  گا جو  نظریے کے قائل ہیں کہ اصل شعر وہی ہو 

ایسے نظریے کے وہ قائل نہیں    یعنی کچھ لوگوں کے نزدیک اصل و مناسب شعر وہی ہو سکتا ہے جو بالقصد کہا گیا  

شاعر  وہ   ہی  ساتھ  س کے  ۔ا  ہیں  اختلاف کرتے  پہ  طور  زیے سے مکمل 

 

ن اس  آبادی  ملیح  جوش  مگر  کے  ہو  ی 

کا اظہار کر  تو ایک شاعر کو کبھی بھی  خود کو بڑا  متعلق  جس چیز  وہ یہ ہے کہ   اگر کوئ انسان شعر کہتا ہے  تے ہیں  

اگر   تو عام زندگی میں  بھی  ایک شخص  کو دیکھیں  اگر اس نظریے  شاعر نہیں کہنا  چاہیے۔شاعری کے علاوہ بھی 
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یہ   جو   انسان  کوئ بھی  کا عمل مختصر ہوجاتا ہے۔ایسا  ا س کے سیکھنے  تو  کرنا شروع کردے  کو  عقل ک تسلیم  خود 

کم ہوجاتا ہے۔اسی زمرے میں جوش نے   کا عمل  اس کے سیکھنے  ہوں  جانتا  سمجھنا شروع کردے کہ میں سب 

کہنا چاہیے کہ میں بہت بڑا شاعر ہوں اور میں بہت  اس  چیز کا تذکرہ کیا ہے کہ   ایک شاعر کو کبھی خود کو   یہ نہیں  

دور  کا سب سے بڑا شاعر ہی  اور اپنے  میں ہوں۔ممکن ہے اس سے  جوش کی مراد یہ    ہی اعلیٰ شاعری کرتا ہوں  

کی   اس  بنے  باعث  کا  رکاوٹ   عمل  یہ  میں   شاعر کہلانے  اچھا  ایک  اور  کو پہنچنے کےلیے  انتہا  کی  شاعری  کہ  ہو 

اور نہ ہی  ایسا شاعر کسی سے اصلاح لینے کی کوشش کرے گا۔جو خود کو اپنے   شاعری میں بہتری نہیں آ سکے گی 

وہ یہ نہیں چاہے گا کہ اس کی اصلاح کی جائے اسی ضمن میں جوش  دور کا سب سے بڑا شا  عر تسلیم کرنے لگے گا 

اور   نے  بطور شاعر اس عمل سے گریز کرنے کو کہا  ہے۔وہ چاہتے ہیں ایک شاعر ہمیشہ سیکھنے کے عمل میں رہے 

ا س کو اس خبط میں مبتلا کردے کہ  اس  زمانے  میں میرے سے    ایسے کوئ بھی رائے اپنے لیے نہ قائم کرے جو 

بڑھ  کر کوئ شاعر ہی نہیں ہے۔جوش ملیح آبادی شاعری کے میدان میں آنے والے لوگوں کو یہ  نصیحت کرتے  

اور زمانہ مجھے   ڈالنا کہ میں بڑا شاعر ہوں   ہیں کہ  اپنی شاعری پر توجہ دیے رکھنی ہے۔خود کو اس زعم میں نہیں 

چاہتا ہے  انسان  اگر   توجہ    تسلیم کرے۔یعنی   پر  کام  اپنے  وہ  تو  ہو  بڑا  نام  کا  اس  اور  جائے  دی  اہمیت  کو   اس  کہ 

دے۔ایک وقت آئے گا کہ زمانہ خود اعتراف کرے گا کہ  ایسے انسان کو مقام ملنا چاہیے۔اس  ضمن میں لکھتے  

 ہیں کہ 

بعد    کے  برس   سو  ڈیڑھ  کے  موت  کی  ہے،آپ  جاری  برابر  ِارتقا  عمل  میں  انسانی  "ذہنِ 

لیے   کے  متعلق  فیصلہ کرسکیں۔اس  آپ  وہ  کہ    گا   جائے  آ  پر  سطح  اس  ذہن  کا  ِادب  نقادان 

کا   ،پاورتی  تولے  باون  کا مشورہ   رہیں  عقل   گومگو میں  آپ   کہ  ہے  دانش مندی یہی  سردست  

 ( 22") ،اس کی معقولیت میں  شبہ کرنا حماقت ہے۔ ہے 

کے   وہ عشق  کہ   بن نہیں  سکتا جب تک  شاعر  اچھا  انسان  نزدیک  کے  ان  میں  شاعری کے نظریے 

یہ    تجربے  بھی  میں  بارے  اپنے  اور  ہیں  کرتے  خیال  ضروری  لیے  کے  شاعری   کو  عشق  گزرے۔وہ   نہ  سے 

 اعتراف کرتے ہیں کہ ان کو عشق نے ہی آدمی بنایا ہے۔اس کا اعتراف وہ ان الفاظ میں کرتے ہیں کہ 

کا اعتراف نہ کروں    ا س بات   اور سلونیوں  کی نمک حرامی  ہوگی اگر  میں  "ماہ رخوں  کی ناشکری  

جمالیاتی    بالخصوص  اور  کلام   تمام  تھا۔میرا  سکتا  بن نہیں  آدمی  میں  بغیر   کے  کے عشق  ان   کہ 

اور بدھ ماتیوں  کی جوتیوں کا تصدق  ہے۔   ( 23") شاعری  کی  کج کلاہی انھیں  متوالیوں  
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جوش ملیح آبادی عشق کو  صرف  تفریح کا باعث نہیں سمجھتے بلکہ شاعری کے لیے اس کو اہم عنصر  قرار  

اور ان کو شاعری کی   اد ب میں  ایک اہم شاعر کی حیثی رکھتے ہیں   اردو  دیتے ہیں۔ جوش ملیح آبادی بجا طور پر 

اس  آپ بیتی میں  انھوں نے  ہیں   آئ  رکاوٹیں پیش  کیا    بقول      ابتدا میں  بیان کیا ہے۔ان کے  کے متعلق بھی 

ان کو ان معاملات میں  جن  لوگوں کی طرف   اور   انھوں نے   نو سال کی عمر میں شاعری کرنا شروع کر دی تھی 

رہا اس پر بھی انھوں نے بات کی ہے۔ہر چند کہ ان کے خاندان میں   جو بھی بزرگ تھے   کا سامنا  سے رکاوٹوں 

ان کو مشکل    قریب قریب سب ہی شاعر  اس  کےلیے وقت لگانے میں  اور  کو اپنانے میں  اس فن  تھے پھر بھی 

وہ اپنے والد  کی  اجازت کے بغیر  ایک     ۔ پیش آئ۔ان کے والد صاحب یوں بھی  بہت  سخت مزاج انسان تھے  

دو  والد    سرے گھر سے  کو گھر سے  ان  تھا  لیکن  ذوق شاعری میں  کا  آبادی  ملیح  گھر بھی نہیں جاتے تھے۔جوش 

صاحب کی طرف سے اس کی اجازت نہیں تھی۔شعر گوئ کی اجازت کے عنوان میں جوش ملیح آبادی اس چیز  

 کا ذکر کرتے ہیں ۔ اس ضمن میں لکھتے ہیں کہ 

ڈوب    اگر میں شاعری  میں  "جب  شاعری سے میرا انہماک بڑھنے  لگا تو شاید  اس خیال سے کہ  

گیا تو  میری تعلیم ناقص رہ جائے گی،میرے باپ کے کان کھڑے ہو گئے ۔اور انھوں نے مجھے  

 ( 24") ارشاد فرمایا  کہ خبردار،اب اگر تم نے شاعری کی تو،مج سے برا کوئ نہیں ہو گا۔ 

جوش ملیح آبادی کے والد نے جوش کو شاعری کرنے سے سختی سے منع کیا کیونکہ ان کو یہ فکر لاحق تھی   

زیادہ کسی  چیز پر توجہ نہیں دیتے ساتھ ہی جوش   والے  ذہن شاعری سے  اور  شاعری کرنے  نہ ہو  تعلیم کا حرج 

کہ  تھا  خطرہ  کو   والد  کے  ان  سے  وجہ  اسی  تھے  میں  عمری  کم  آبادی   ہو  ملیح  نہ  روگردانی  سے  طرف  کی  تعلیم   

باووجود   اس قدر ممانعت کے  انھوں نے   داستاں خاصی طویل ہے کہ  آبادی کی شعر گوئ کی  جائے۔جوش ملیح 

کو   ان  دی بلکہ  اجازت دے  کو  نہ صرف شاعری کی  ان  والد نے  ان کے  اور آگے چل کر  نہ کی  شاعری ترک 

 ساتھ مشاعروں میں لے کر جانے لگے ۔    

کا   مشاعروں  اور  شاعری   ذکر  اہم   سے  سب   میں  تذکروں  ادبی  میں   بیتی  آپ  کی  آبادی  ملیح  جوش 

ہے۔شاعری کا ذکر ان کی ذات کے متعلق کہ انھو ں نے کیسے شاعری کا آغاز کیا ۔ان کے شعری ذوق  میں  ان  

اور یہ فن ان کو خاندان کی طرف سے بھی ملا تھا۔ان کے    اور  کی اپنی دلچسپی بھی تھی  ،دادی  والد،دادا،ماموں 

میں    کے سلسلے  شاعری  اپنی  نے  آبادی  ملیح  رکھتے تھے۔جوش  مہارت  میں  شاعری  بھی  بزرگ  دوسرے    کئی 

کا ذکر  نہیں کیا  کہ انھوں نے کس سے اصلاح لی۔ابتدائ  عرصے میں انھوں نے عزیز   استاد  باقاعدہ طور پر کسی 

اپنے  صلا لکھنوی سےا  یہ تھی کہ عزیز لکھنوی    وجہ  کی  اس  گیا  ہو  کی لیکن بعد میں یہ سلسلہ منقطع  لینا شروع  ح 



132 

 

دور کے مطابق نئی ذہنیت کے مالک تھے   اس  اور جوش ملیح آبادی   کو دیکھتے تھے  زمانے کےحساب سے شاعری 

کا   اقبال  اپنی آپ بیتی میں  علامہ  اس حوالے سے انھوں نے  ان کی اصلاح کا سلسلہ منقطع ہو گیا۔  اس وجہ سے 

  ہوا تو باقی تبصرہ کرنے والوں کی فہرست  ذکر کیا ہے  کہ جب جوش ملیح آبادی کا سب سے پہل شعری مجموعہ  شائع 

 میں علامہ اقبال کا نام بھی تھا۔ 

نام  کا  ادب   " جوش ملیح آبادی کے سب سے پہلے شعری مجموعہ  ء میں شائع  1922ہے  جو کہ  "   روح 

اور ساتھ ہی  شاعری کے   داد بھی دی   ان کو  اور اسی مجموعہ پر علامہ اقبال نے  ہوئ۔اس کا موضوع تصوف تھا 

اقبال   اور علامہ  تھا  کی جانب  اس وقت تصوف  رخ  کا  کی شاعری  آبادی  ملیح  حوالے سے نصیحت بھی کی۔جوش 

وہ اپنی شعری فکر کا رخ بدلیں اور عوام کو  بیداری کی طرف    نے شاعری  کے حوالے سے جوش کو نصیحت کی کہ 

اور اقبال  ہمعصر تھے ۔دوسری چیز   لے جانے والی شاعری  کری۔ اس مطالعے سے یہ بھی معلوم ہوا کہ جوش 

 تھی  کہ   اس  معاملے میں کسی سے اصلاح لینی ہوتی تو خطوط کے  یہ واضح    ہوتی  ہے کہ   ادب  کی اتنی زیادہ اہمیت 

ادبی اصلاح   اور آپس میں تعلق بحال رکھنے کے علاوہ خطوط کا مقصد   استاد شاگرد  کا تعلق قائم  رہتا  ذریعے بھی 

ادبی معاملے    کے لیے     بھی تھی۔کسی کتاب پر تبصرہ کرنا ہو،نئے ابھرتے ذہنوں کو  نصیحت کرنی ہو ہر طرح کے 

پر   کتب   والی  آنے  نئی  پر  طور  کہ خصوصی  قدر تھی  اس  اہمیت  کی  ادب  اور   تھا  جاتا  کیا  کام  ذریعے  کے  خطوط 

 تبصرے کے لیے  خطوط  لکھے جاتے تھے۔ 

دور کی نمائندگی کرتے ہیں ظاہر   اس  سارے  یہ تذکرے  کی آپ بیتی میں کئے گئے  آبادی  ملیح  جوش 

آنکھ   اس نے جس ماحول میں  کو موضوع نہیں بناتا بلکہ  ذات  اپنی  انسان صر ف  والا  ایک آپ بیتی لکھنے  ہے کہ 

آپ بیتی  بیان کرتی ہے۔اس    کھولی ہو گی اور جس ماحول  میں اس نے پرورش پائ اس سارے  دور کو   مصنف کی 

والی   و خاص نئی آنے  عام  ہر  اہم جانتا تھا بلکہ   کو  اس چیز   ادبی حلقہ نہیں   یہ کہ صرف  خاص  اہم بات  کے علاوہ 

کتاب،نئے شائع ہونے والے رسالے پر بات کرتا تھا اور  انہی موضوعات پر  محفلیں  منعقد کی جاتی تھیں   ۔اس  

ادبی فکر کا بھی ذکر کیا ہے جس کا خاص تعلق علامہ اقبال سے    کے علاوہ جوش ملیح آبادی   نے اپنی آپ بیتی میں   

کو  شعری فکر بدلنے کی   ان  اقبال نے  اور علامہ  تھا  کا ابتدائ شعری مجموعہ تصوف کے حوالے سے  ہے۔جوش  

اثر  پر  ارادی طور  پر  غیر  آبادی  اقبال کی اس نصیحت نے  جوش ملیح  اور علامہ  کی    کرنا شروع کردیا  جس  نصیحت 

اور موضوع کو تصوف سے  سیاست و تجسس میں بدل دیا۔تب   کے نتیجے میں جوش ملیح آبادی نے اپنی شعری فکر 

و  عقائد کی  جانب مڑ چکا تھا۔چنانچہ جوش ملیح آبادی علامہ اقبال کی   تک علامہ اقبال کی شاعری کا موضوع عشق 

 اس  فکری تبدیلی کے متعلق لکھتے ہیں کہ 
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میں    شروع  شروع  لیے  ذہین  تھے،اس  کے  بلا  اور  لکھے  پڑھے  کے    درجے  اعلیٰ  وہ  کہ  "چوں 

اور مشرق کے مابین مصالحت کی بڑی خلوص کے ساتھ کوشش کی   الحاد  انھوں نے مغر ب  کے 

 کے"مافوق البشر"کو مشرف باسلام  

ٹ   

تو انھوں نے ن ان کی  سعی مشکور  نہیں ہوئ  ،لیکن جب 

"بنا دیا۔قرآن  کے مردود لفظ "عشق" کو آسمان پر چڑھا  کر اسے تمام انسانی  کر کے "شاہین بچ 

اس کو تمام   کر   اور قرآن کے محبوب  لفظ "عقل" کو خاک میں ملا  کا مرکز تسلیم کیا  و مجد   شرف 

 ( 25") مفاسد کا سرچشمہ ٹھہرا دیا۔ 

یے سے متفق نہیں تھے۔اس کی وجہ یہ تھی کہ جوش  جوش ملیح آبادی  علامہ اقبال  کے عشق کے نظر 

اور مذہب   وہ خدا  کو اہم سمجھتے تھے۔اسی وجہ سے  اور عقلی دلیل  کو  و عقل کے فلسفے میں عقل  ملیح آبادی  عشق 

اور مذہب کے   وہ ہر معاملے میں عقلی دلیل کو سر فہرست رکھتے تھے  کا شکار رہے کیونکہ   کےمعاملے میں  الجھاؤ 

انحراف کرتے معاملے میں  لیے  اس  وہ  سے  عقائد  کرتی      ہیں    بعض  کی عقل تسلیم نہیں  ان  بقول   کے  ان  کہ 

تھی۔سو اس نظریے سے دیکھا جائے تو  فکری لحاظ سے علامہ اقبال اور جوش  میں تضاد تھا لیکن ادب و احترام کا  

ایک تعلق بھی برقرار تھا۔یعنی جوش عقل کے قائل تھے اور علامہ اقبال عشق کے قائل تھے۔اس سے یہ بھی  

ی و نظریاتی اختلاف علمی بنیاد پر ہو تو ذاتی   نکتہ چینی  نہیں کی جاتی ۔جوش نے علامہ اقبال کی  سمجھ آتی ہے کہ  فکر 

اور پہچانے جاتے   نام سے جانے  اور  پھر شاعر انقلاب کے  بدلا   کا موضوع  اپنی شاعری  اور  کو  تسلیم کیا  نصیحت  

یہ وضاح بھی ہوجاتی ہے کہ  اس تذکرے سے  راہ  ہیں۔جوش کی آپ بیتی میں  کی   احترام   و  ،ادب    اختلاف  

کا   آبادی   اختیار کرتا ہے۔جوش ملیح   تو اختلاف خوبصورتی  ہو  اس کی نوعیت  علمی  اگر  رکاوٹ نہیں بن  سکتا  میں 

اور اس کے بعد   تھا   کا موضوع تصوف  ادب ہے۔اس  روح  وہ  کا انھوں نےذکر کیا ہے   پہل شعری مجموعہ جس 

 ست اور باقی موضوعات کی طرف  کردیا۔ جوش نے اپنی شاعری کا رخ سیا 

اور شاعری کی   اجازت  ادبی لحاظ سے جہاں  اپنی شعر گوئ  کی  اپنی  آپ بیتی میں    جوش ملیح آبادی نے   

اس   اور    کی  انھوں نے شرکت  ذکر کیا ہے جس میں  کا بھی  اس مشاعرے  انھوں نے  وہیں  کیا ہے  ذکر  کا  ابتدا  

انھوں نے  والد صاحب کے ساتھ تشریف لے گئے۔جہاں  اپنے  وہ  میں   کلام بھی پیش    مشاعرے  اپنا  بار  پہلی 

والا   ایسا محسوس  ہوتا ہے کہ مطالعہ کرنے  اس طرح سے کی ہے کہ  اس مشاعرے کی منظر کشی   کیا۔جوش نے 

سکتا   سمجھ  کو  مشاعرے  روایتی  بخوبی   والا  پڑھنے  کو  منظر  اس  کے  ہے۔مشاعرے  موجود  میں  مشاعرے  اس 

رنگینیاں،دا  تمام  کی  اس  ماحول،اور  کا  آج   کے   ہے۔مشاعروں  اور  ہے  آجاتی  سامنے  چیز  ہر  کا طریقہ  دینے  د 

ادبی محفلوں سے آگاہ ہوسکتے ہیں۔یہاں تک کہ اس سے اپنی  محفلوں کے لیے نصیحت بھی   دور  کی  قارئین اس 
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نے    آبادی  ملیح  جوش  بھی  علاوہ  کے  جائے۔اس مشاعرے  کیا  انعقاد  کا  کی محفلوں  طرز  اسی  کہ  ہے  جاسکتی  لی 

مشاعروں کا ذکر کیا ہے لیکن ایک تو یہ ان کی زندگی کا پہل مشاعرہ تھا جس میں انھوں نے بطور  شاعر شرکت کی  

بیان کی ہے باقی مشاعروں کا ذکر اس    تھی،دوسری چیز یہ ہے کہ اس مشاعرے کے متعلق جوش  نے جو تفصیل 

طرح نہیں کیا بلکہ صرف ایک  عمومی ذکر کیا ہے ۔جوش نے مشاعرے میں موجوو شعراء کے پہناوے کو بھی   

موضوع بحث بنایا ہے  جیسکہ کوئ شاعر ایسا نہیں تھا کہ جس کے سر پہ ٹوپی نہ ہو۔اس سے یہ وضاح ہوتی ہے  

ادبی محفلوں کے بھی آداب ہوا کرتے تھے جس    فتی رنگ بھی چھایا ہوا تھا۔ کہ مشاعروں پر ادب کے علاوہ ثقا 

میں  بڑے چھوٹے کا احترام،سرگوشی سے اجتناب  جیسی  چیزی شامل ہیں جیسکہ جوش اس کے آداب میں سے  

 ایک  عنصر کا ذکر کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ 

"کس کی مجال کہ اثنائے غزل خوانی میں کوئ مصرع نہ اٹھائے،حقہ پی لے،پان کھالے،آپس  

یا کوئ  ادھر  سے اٹھ کر ادھر بیٹھنے کی جسارت کر سکے۔   ( 26") میں سرگوشی کرنے لگے  

رکھا   کو  ہر صورت ملحوظ خاطر   احترام  و  ادب   مشاعرے کے  منظر سے  کئی چیزی سمجھ میں آتی ہیں کہ 

جاتا تھا اور  نئے شاعروں کی حوصلہ افزائ کی جاتی تھی تاکہ وہ آنے والے وقتوں میں اپنے اس فن سے بہترین  

کا بھی  کلام  اپنے  آبادی نے مشاعرے میں  ملیح  بار    مقام حاصل کرسکیں۔جوش  انھوں نے پہلی  کہ  کیا ہے  ذکر 

مشاعرے میں کلام  سنایا اور اس سے پہلے جب ان کو  دعوت کلام دی گئی تو  اس منظر کو بیان کرتے ہیں جس میں  

اور پھر   وہ اس  چیز کا ذکر کرتے ہیں  کہ اتنے بڑے شعراء کی صفوں کے درمیان بیٹھن ان کے لیے کتنا مشکل تھا 

نا شروع کیا تو ایک اہم ادبی شخصیت مرزا محمد ہادی رسواؔ نے ان کا حوصلہ بڑھایا  جس سے  جب انھوں نے کلام سنا 

اور خوب داد سمیٹی۔ جوش کے بقول جب انھوں   اور  انھوں نے کلام کا آغاز کیا  جوش کی گھبراہٹ میں کمی آئ 

صرف شرکت کی بلکہ   سال تھی اور انھوں نے مشاعرے میں نہ  13نے اس مشاعرے میں شرکت کی  ان کی عمر  

 کے بارے میں ظفر محمود کے بقول  جوش کی شاعری  کلام بھی سنایا اور داد بھی سمیٹی۔ 

ادبی محفلیں منعقد ہوا کرتی تھیں ۔ لکھنو کے بڑے بڑے   اور  "جوش کے گھر پر اکثر مشاعرے 

۔ ۔۔ اس کے علاوہ ان کی گھٹی میں شاعری تھی ان کا ضمیر ہی   شاعر ان کے گھر آیا کرتے تھے 

 ( 27) شاعری کا بنا ہوا تھا ۔ شاعری انہیں وراثت میں ملی تھی ۔"  

ادبی لحاظ سے   اس وقت میں  چھوٹی سی عمر سے ہی  اندازہ ہوتا ہے کہ   ادبی منظر نامے سے یہ بھی  اس 

تیار کیا جاتا تھا کوئ شاعری میں جوہر دکھانا چاہ رہا ہے تو اس کے اس فن کو خاص بنانے میں اس کی  مدد کی جاتی  

جاتی   کی  افزائ  حوصلہ  کی  اس  تھا  جاتا  کیا  وقت صرف  پر  اس  ہوا  تھی  چھایا  ہی  ادب  بھی  پر  ماحول  کیونکہ  تھی 
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تھا۔کوئ نثر نگاری  میں بہترین ہے تو اس کی اس چیز میں مدد کی جاتی تھی اس کی اصلاح کی جاتی تھی یعنی نوجوان  

ہے۔نئے   سکتا  دے  سرانجام  کارنامے  بہترین  میں   کر کس صنف  چل  آگے  کون   کہ   تھی  نظر  گہری  پر  طبقے 

بی لحاظ سے سوچا جاتا تھا اور ہر کام میں ان  ابھرتے شعراء پر خاص توجہ دی جاتی تھی ان کے لیے سنجیدگی سے اد 

کو داد ملتی تھی۔اس مشاعرے میں جوش ملیح آبادی کو   ان کے کلام کی وجہ سے بہت داد ملی   اس  مشاعرے  میں  

باپ   کہ  ایسا کیسے ممکن  ہے  ان پر غصہ ہوئے کہ  والد  داد ملنے پر جوش کے  ۔اس  والد بھی  شامل تھے  ان کے  

ان کا مشاعروں میں ایک ساتھ جانا ترک کر سے زیادہ بیٹے   اور اس کے بعد  داد ملے  والد کے    کو  دیا۔جوش نے 

وہ اس نظریے   ادبی نکتہ نظر سے بیان  کیا ہے کہ    کو ایک  اس عمل کو برائ نہیں گردانا بلکہ جوش نے اس عمل 

کے قائل ہیں کہ ادب  بذات خود ایک خود غرض چیز ہے۔ان کے والد چاہتے تھے کہ جوش ملیح آبادی زندگی  

  آگے بڑھیں لیکن اس چیز کو ناقابل برداشت حد تک بیان کیا ۔اس ضمن میں جوش لکھتے ہیں    کے ہر میدان میں 

دنیا میں پھیلیں  کہ   اس  آپ  کہ  دلی تمنا ہے   یہ میری  فرمایا،دیکھیے صاحب   یہ  آواز میں  بڑی بھاری  انھوں نے 

پھولیں،عمر مسیح و خضر پائیں۔آپ کی دولت میری دولت سے بڑھ جائے،آپ کا مرتبہ مج سے ہزار گنا فزوں  

کان کھو  مج سے۔مگر  جائیں  ہر شعبے میں  سبقت لے  کے   زندگی  کو  ہوجائے۔آپ  اس  میں  کہ  کر سن لیجیے  ل  

برداشت نہیں کرسکتا کہ  خاں صاحب  آپ مج سے  شاعری میں  بھی بڑھ جائیں۔رات کے مشاعرے میں  آپ  

جا  کا میرے ساتھ مشاعرے   داد ملی،اب آپ  زیادہ  زیادہ   کو مج سے  کا،باپ سے  نا بند۔قطعی بند۔غضب خدا 

 ( 28) بیٹے کو داد ملے۔یہ الٹی گنگا بہنے کا موقع نہیں دینے کا۔ 

یہ  عمل        اور  وہ صنف  ہے جس میں  اس طبقے کے درمیان چپقلش رہنا عام بات ہے  کی  ادب  شاعری   

سے   وجہ  کی  جس  ہے    جاتی  بن  فضا  کی  مقابلے  ایک  کیونکہ  ہے  جاتا  پایا  درمیان   کے  شعراء  عصر  ہم  تر  زیادہ 

کا    معاصرانہ چشمک  جنم لیتی ہے۔اس کے علاوہ جوش ملیح آبادی نے آپ بیتی میں   اپنے والد کی  شاعرانہ طبیعت 

ناپسند   ہو سخت  استعمال  کا  تراکیب  فارسی  ایسا شعر جس میں  اور  شاعر تھے  اردو  والد  کے  کیا ہے۔ان  ذکر  بھی 

و   تراکیب  فارسی   چاہیے  ہونا  رنگ  کا  اردو   خاص  اردو  شاعری میں  کہ  قائل تھے  چیز کے  اس  کرتے تھے۔وہ 

اور جوش اگر اپنے کسی ایسے شعر کی ان سے اصلاح لیتے جس میں  فارسی  اصطلاحات کا استعمال نہیں ہونا چا  ہیے 

اردو شاعری کے معاملے   اور  تراکیب ہوتیں تو ان کے والد ان کی اصلاح کرنے سے انکار کر دیتے تھے  ۔اردو 

ادبی تذکرہ اپنی آپ بیتی میں  اور مشاعروں کے علاوہ جوش ملیح آبادی نے جو  کیا  ہے    بہت سنجیدہ تھے۔شاعری  

وہ رسائل  کا اجراء ہے۔جوش ملیح آبادی  شاعر ہونے کے ساتھ ساتھ  رسائل کے مدیر بھی رہے ہیں۔آپ بیتی  

میں جوش ملیح آبادی نے ایک رسالے کا ذکر کیا ہے ۔یہ رسالہ جوش ملیح آبادی  دہلی سے نکالتے تھے۔اس کے  
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اجراء کی ابتداء سے  آخر تک جوش کو کوئ نہ کوئ مشکلات درپیش رہی ہیں۔جوش ملیح آبادی  نے  دہلی سے کلی  

ء    اور یہ سلسلہ  1935کا اجرا ء  جوش نے معاشی حالات کی خرابیوں   1939ء میں کیا   ء تک جاری رہا۔اس کی ابتدا

تر  سیا  زیادہ  اور مضامین  اس کے موضوعات  اور   کی  اپنے    کے باعث  آبادی نے  سی  نوعیت کے تھے۔جوش ملیح 

اس رسالے میں   ہر وہ موضوع شامل کیا جس کے بعد ان کے مخالفین میں اضافہ ہوا جیسکہ انگریزحکومت کے  

شامل    پالیسی میں  کی  اس  نے  انھوں  تھا  اختلاف  کو  جوش  وہ معاملہ جس سے  ہر  علاوہ  اس کے  خلاف لکھنا،اور 

 : لہ کلی کے متعلق ذکر کرتے ہیں کیا۔جوش ملیح آبادی  رسا 

"کلی کی روز افزوں  ترقی نے  میرے بہت سے دشمن  بھی پیدا کردیے تھے اور ایسا کیوں نہ ہوتا  

اوہام    ،اس  لیے کہ فرنگی حکومت کی  و  تہدیم،سرمایہ داری  کی تدفین،سوشلزم  کی تبلیغ،،اقوال 

اور مسلم لیگ کی تنقیص،اس کی پالیسی میں    و تامل کی ترغیب، کانگریس کی تحکیم  کی تضحیک،فکر 

اور اسی  بنا پر شاہ)فرنگی( اور شاہ صاحب  دونوں مج سے بگڑ گئے تھے۔   ( 29") داخل تھی 

نے اپنے قلم کو غلامی کی زنجیروں کے  جنھوں    جوش ملیح آبادی برصغیر کی اس نسل سے تعلق رکھتے تھے 

آپ   مثال  اپنی  اظہار  جراتِ  کی  ان  میں  سامراج کے عہد  انگریز  کیا۔  استعمال  پر  طور  ایک ہتھیار کے  خلاف 

  نے اپنے قلم کے ذریعے استعمار کے خلاف ایک فکری و عملی بغاوت برپا کی۔ اسی جذبے کے تحت انھوں    تھی۔ 

آزادیِ فکر کا مظہر تھا۔ اس رسالے میں   " کلی لہ " نے رسا انھوں   اور  ان کی انقلابی سوچ  جاری کیا جو دراصل 

وہ انگریز حکومت، طبقاتی ناانصافی، استحصالی نظام اور غلامانہ ذہنیت کے خلاف کھل کر لکھتے رہے۔ یہی وہ جراتِ  

 قتل کی دھمکیاں دی گئیں، مالی  بیانی تھی جس نے انہیں سامراجی قوتوں کی آنکھوں میں کھٹکنے والا بنا دیا۔ انہیں 

کی   انگریز  اور  خلاف  وہ سوشلزم کے  اگر  کہ  گئی  کی  کی طرف سے پیشکش  برطانیہ  کہ حکومتِ  حتیٰ  گیا،  ڈالا  دباؤ 

گی  جائیں  دی  مراعات  انہیں  تو  میں لکھیں  اپنی    حمایت  وہ  دیا۔  کر  مسترد  یکسر  کو  اس پیشکش  نے  جوش  لیکن 

اور آ  ان کا کلیمی  خودداری  کا سودا نہ کیا۔ یہی  زادیِ ضمیر کے اتنے پابند تھے کہ فقر کی انتہا پر بھی اپنے نظریے 

ہے، جب  کہلاتا  دامن نہیں  انھوں    دور  کا  گوئ  حق  باوجود  کے  خطرات  جانی  اور  دباؤ  سیاسی  تنگی،  نے معاشی 

 چھوڑا۔ سیاست ہو یا ادب، جوش نے ہمیشہ خودداری، اصول پسندی اور انسان دوستی کو مقدم رکھا۔ 

بیتی   آپ  کی  آبادی  ملیح  برات " جوش  کی  کا   "  یادوں  و سماجی تعلقات  ادبی  وسیع  ان کے  میں 

بھرپور عکس ملتا ہے۔ ان کے احباب کی فہرست نصف صدی سے زائد شخصیات پر مشتمل ہے، جن میں شعرا،  

فراق   بدایونی،  فانی  انصاری،  آزاد  حکیم  میں  دوستوں  کے  ان  ہیں۔  شامل  سب  سیاستدان  اور  صحافی  ادبا، 

جائس  مانی  مجاز،  اسرارالحق  شاعر شامل ہیں گورکھپوری،  اور خصوصا مہندر سنگھ بیدی سحر جیسے  وقت    ،  جو بیک 
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سیاست اور ادب دونوں میدانوں میں فعال تھے۔ جوش کے مزاج میں جو وسعت اور خلوص تھا، اس کی جھلک  

ان کے ان تعلقات میں نمایاں نظر آتی ہے۔ اسی طرح ان کے صحافی دوستوں میں سردار دیوان سنگھ مفتون  

رسالہ  روزہ  جو ہفت  ہے،  اہم  نہایت  ذکر  اور  " ریاست " کا  نوابوں  جاگیرداروں،  رسالہ  یہ  تھے۔  مدیر  کے 

نہ صرف   کا  ان تمام رفقائے قلم  اپنی آپ بیتی میں  استحصالی طبقے کے خلاف لکھنے کے لیے مشہور تھا۔ جوش نے 

کے   ان  کہ  تک  یہاں  بیان کیں،  بھی  کی تفصیلات  رجحانات  فکری  اور  عادات  مزاج،  کے  ان  بلکہ  کیا  تذکرہ 

 ہے۔   دبی تذکرہ ترتیب دیا جا سکتا بیانات سے ایک مکمل ا 

جوش ملیح آبادی کی آپ بیتی صرف ان کے سیاسی یا سماجی خیالات تک محدود نہیں بلکہ اس میں ان کی  

ہیں۔  شامل  بھی  پہلو  کئی  کے  زندگی  فلموں کے لیے گیت،  انھوں    ادبی  اور  کی  اختیار  وابستگی  سے  دنیا  فلمی  نے 

اور نغمے تحریر کیے،  وہ سرکاری رسالہ  جنھوں    مکالمے  ازاں  اور رخ ظاہر کیا۔ بعد  کا ایک  نے ان کی تخلیقی قوت 

مدیر مقرر ہوئے، جہاں " آج ک "  کی کامیاب کوشش  انھوں    کے  عوامی شعور کے ساتھ جوڑنے  کو  ادب  نے 

اردو  " اور بعد میں   " ترقی اردو بورڈ " نے انھوں    کی۔ پاکستان آنے کے بعد جوش کو مالی مشکلات کا سامنا رہا، مگر 

کا  " لغت بورڈ  اور تدوینِ لغت  زبان کی ترویج  اردو  ان کی کاوشوں سے  ادا کیا جہاں  کے قیام میں کلیدی کردار 

اور لغت نویسی   ادارت سے لے کر فلمی تحریروں  کا سفررسائل کی  اس طرح جوش کی زندگی  سلسلہ منظم ہوا۔ 

اور آزادی کے پیغام سے    ایک ایسے ادیب کی تصویر پیش کرتا ہے جو ہر حال میں ادب کو انسانیت، سچائ — تک 

 جوڑتا رہا۔ 

نہ صرف ایک شخص کی داستانِ حیات ہے بلکہ برصغیر کے سیاسی، ادبی   ادوں کی برات" ی " یوں  

کی   اور مزاحمت  آواز، ضمیر  کی  ایک عہد  وجود  کا  آبادی  ملیح  تاریخ بھی ہے، جس میں جوش  کی  ارتقا  اور فکری 

 علامت بن کر سامنے آتا ہے۔ 

 : کا تقابل یادوں کی برات    اور یادوں کا جشن 

 اشتراکات: 

دونوں آپ بیتیوں  میں مشاعروں کا ذکر یکساں طور پر    یادوں کا جشن اور    یادوں کی برات  .1

 ملتا ہے۔اس کی خاص وجہ یہ ہے کہ  دونوں مصنفین ادبی لحاظ سے شاعری میں اہم مقام رکھتے تھے۔ 

 اردو شاعری سے محبت اور اس کی اہمیت دونوں آپ بیتیوں میں بیان کی گئی ہے۔  .2



138 

 

اور احباب کے خاکے  بخوبی بیان کیے گئے ہیں کہ پڑھنے والے   .3 دونوں آپ بیتیوں میں شعراء حضرات 

 کو یوں محسوس ہوتا ہے گویا وہ شخصیات سامنے موجود ہیں۔ 

 اردو زبان و ادب کی اہمیت  کو  اپنے اپنے انداز میں دونوں آپ بیتیو  ں  میں بیان کیا گیا ہے۔  .4

 ۔ ذاتی طور پر  دونوں  مصنفین نے اپنے شاعری کے فن کی ابتدا کو موضوع بحث لایا ہے  .5

 ایک جیس ذکر ملتا ہے۔   کا دونوں شعراء ہم عصر تھے اسی وجہ سے دونوں آپ بیتیوں میں  ادبی محفلوں   .6

اردو کی خدمت کے لیے اپنے طور کسی نہ کسی ذریعے سے منسلک رہے ہیں۔جیسکہ جو ش   .7 دونوں شعرا 

اردو لٹریری   اور مہندر سنگھ بیدی  بھارت میں  رہے  ادارے  سے منسلک  آبادی  تدوین لغت کے  ملیح 

 سوسائٹی سے منسلک رہے۔ 

دونوں شعراء   .8 کہ   ہوتا ہے  آپ بیتیوں سے معلوم  پایا    دونوں  ذکر نہیں  کا  اُستاد  کے  ہاں شاعری  کے 

   جاتا۔ 

 دونوں شعراء کسی نہ کسی عرصے میں مختلف طریقے سے  فلمی دنیا سے منسلک رہے ہیں۔  .9

 افتراقات : 

برات  .1 کی  ہے جبکہ     یادوں   کیا  بیان  شاعر  بطور  کو مصنف نے  اس  ہے   ذکر  کا  جو مشاعروں  میں 

میں مصنف نے  بطور منتظم مشاعروں کا ذکر کیا ہے۔اس کی وجہ یہ ہے کہ مہندر سنگھ    یادوں کا جشن 

ہاں اپنے   بیدی نے اپنی زندگی کا ایک عرصہ مشاعروں کی نظامت میں گزارا ہے۔دونوں مصنفین کے 

 تجربے کی بنیاد پر مشاعروں کا ذکر ملتا ہے۔ 

جشن  .2 کا  کو ملکی حالات سے منسلک کرکے بیان کیا گیا ہے   یادوں  ناموں  ادبی منظر  کہ    ۔    میں  جب 

 میں ادبی منظر نامہ ذاتی حد تک ہی بیان ہوئے ہیں۔   یادوں کی برات 

آبادی    .3 ملیح  جوش  کہ  جب  کی  بھی  سازی  فلم  نے  انھوں  تو  آئے  جب  میں   دنیا  فلمی  بیدی  سنگھ  مہندر 

 نےفلموں کے لیے مکالمے اور گیت لکھے۔ 

  یادوں کی برات میں پاکستانی اور بھارتی اداکاروں کا ذکر بھی کیا گیا ہے جب کہ    یادوں کا جشن  .4

 میں ایسی کوئ تفصیل نہیں ملتی۔ 

اور باقاعدہ طور پہ مشاعروں کی اہمیت اجاگر    یادوں کا جشن  .5 میں مشاعروں کا خاص ذکر کیا گیا ہے 

کو   اور شعراء  اقسام بھی بیان ہوئ ہیں   کی  والے سامعین  کی گئی ہے یہاں تک کہ مشاعروں  میں آنے 
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میں  تفصیل سے ایک    یادوں کی برات مدعو کرنے کے طریقے کی بھی وضاح کی گئی ہے جب کہ  

ماحول   کا  اس میں انھوں نے  مشاعرے  تھا  کا پہل  مشاعرہ  کا ذکر ملتا  ہے  جو شاعر کی زندگی  ہی مشاعرے 

 بیان کیا ہے اور شعراء کے کلام کا ذکر کیا ہے۔ 

جشن  .6 کا  فہم    یادوں  کو بیان کیا گیا ہے،عام  الفاظ میں ہر منظر  اور سادہ ہے۔سادہ  زبان سلیس  کی 

برات زبان  استعمال ہوئ ہے جب کہ   کی  اور عام فہم ہے مگر شاعرانہ      یادوں  زبان بھی سادہ  کی 

 زبان کا بھی استعمال کیا گیا ہے فارسی اشعار کا ذکر ملتا ہے ۔ 

جشن  کا  برات اور    یادوں  کی  اردو خود نوشت نگار   یادوں    یسے ا   کے دبستن میں   ی دونوں 

آتی  سامنے  پر  طور  کے  اپنی جنھوں    ہیں   شاہکار  نہ صرف  فکر   صداقت، بےباکی   نے  باعث    ی اور  وسعت کے 

کے    ی تہہ دار   ی پور   منظرنامے کو بھی   یبی اور تہذ   سماجی   سی، بلکہ اپنے عہد کے سیا   قائم کیا   ر معیا   نیا   یک ا   ادب میں 

د   ساتھ آئینہ  ا   کے قصے نہیں   محض زندگی   دونوں کتابیں   یہ ۔  یا بنا  اپنی   یسا ا   یک ا   ۔   پورا زمانہ ہیں   یک بلکہ  جو    زمانہ 

سیا   ی فکر  ادبی   سی تپش،  اور شخصی   انتشار،  قار   جوش  اٹھتا ہے۔ جوش ملیح   ی کرب کے ساتھ  ہو  زندہ    کے سامنے 

ا   شور، انقلابی   آتشی زبان کا    " میں یادوں کی برات "   کی   ی آباد    بےتابی   شاعر کے دل کی   یک جرات، اور 

  روکریٹ صاحبِ شعور بیو   یک تجربات اور ا   نزاکت، داخلی   روحانی   " کی یادوں کا جشن ہے، جب کہ "   بولتی 

بین   کی  میں   جھلکتی   چش  خودنوشتوں  دونوں  ان  ذاتی   یک ا   ہے۔  و    زندگی   طرف  اور شکست  خواب  کرب،  کے 

اردو    تخلیقات    دونوں   یہ   یا دھڑکن۔ گو   کی   یخ تار   سی و سیا   ی فکر   کی   طرف برصغیر   ی تو دوسر   ہیں   ں کہانیا   کی   ریخ 

  شہاب کی   میں   ی طرح آتش فشاں لاوا ہے، دوسر   جوش کی   میں   یک ا   ۔   نمائندہ ہیں   ادب کے دو الگ مزاجوں کی 

کا اشتراک اس بات میں نرمی   طرح شفق کی  دونوں  و    ی بلکہ اپنے عہد کے فکر   نہیں   محض سوانح   یہ ہے کہ    ۔ مگر 

کی   یخی تار  "   ہیں   یری تصو   تخلیقی   شعور  ا یاد جہاں  جاتی   س کین   ادبی   یک "  زندگی   بن  اور  رنگی   اپنی   ہے  رنگا    ، تمام 

ا   ی کے ساتھ قار   تضاد اور سچائ   ہے۔   ڈھل جاتی   جاگتے منظر نامے میں   جیتے   یک کے سامنے 
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 حوالہ جات 

1.   ، ،    ادب ، شعوری زندگی کا عکس اسلم اعوان   ء ( 2023، )ہم سب 

،) اسلام آباد : علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی    آپ بیتی کا فن اور جہان دانش ملیحہ وزیر حسین ،   .2

 4ء ( ، ص  1997،  

 ۔ 268ء(،ص  2017)جہلم:بک کارنر  شو روم، یادوں کا جشن،   کنور مہندر سنگھ بیدی،  .3

رام،"توقیت کنور مہندر سنگھ بیدی سحر" مشمولہ   .4 سحر۔فن  مالک  بیدی  سنگھ  مہندر  کنور 

شخصیت  لٹریری    اور  بیدی  سنگھ  مہندر  دہلی:کنور  )نئی  احمد  ساقی،عقیل  نارنگ  مرتبہ 

 ۔ 30ء(،ص 2023ٹرسٹ، 

 ۔ 268ایضاً ، ص  یادوں کا جشن،   کنور مہندر سنگھ بیدی،  .5

6.   ،  ۔ 269ص  ایضاً 

7.   ، قاسمی  رحمانی  الدین  سحر محمد شہاب  بیدی  سنگھ  کنور  :قومی    مونوگراف  دہلی  )نئی   ،

  ، ،  2021کونسل برائے فروغ  اردو زبان   ۔ 68ص  ء( 

کنور مہندر سنگھ  فاروق ارگلی،"کنور مہندر سنگھ بیدی سحر اردو کے سکھ نعت گو شاعر" مشمولہ   .8

مرتبہ نارنگ ساقی،عقیل احمد )نئی دہلی:کنور مہندر سنگھ بیدی    بیدی سحر۔فن اور شخصیت 

 ۔ 373ء(،ص 2023لٹریری ٹرسٹ، 

،  یادوں کا جشن،   کنور مہندر سنگھ بیدی،  .9  ۔ 272ص  ایضاً 

 ۔ 272ایضاً ، ص   .10

11.   ، قاسمی  رحمانی  الدین  سحر محمد شہاب  بیدی  سنگھ  کنور  :قومی    مونوگراف  دہلی  )نئی   ،

  ،  ۔ 68، ص    ء(  2021کونسل برائے فروغ  اردو زبان 

،  یادوں کا جشن،   کنور مہندر سنگھ بیدی،  .12  ۔ 80ص  ایضاً 

13.   ،  ۔ 290ص ایضاً 

14.   ،  ۔ 165ص ایضاً 

15.   ،  ۔ 262ص ایضاً 

 ۔ 267ایضاً  ، ص   .16
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17.   ، کی  واصف حسین  تعلیمات  اسلامی  اثرات  پر  نفسیات  انسانی  کے  مزاح 

 ۔ 14(، ص    01، شمارہ  01، )بہاولپور : تحقیقی مجلہ  الا میر ، جلد  روشنی میں 

، ، یادوں کا جشن   کنور مہندر سنگھ بیدی،  .18  ۔ 486ص   ایضاً 

19.   ،  ۔ 490ص ایضاً 

20.   ،  ۔ 520ص ایضاً 

21.  ،  ۔ 14ء،(ص 1972،)کراچی:جوش اکیڈمی، یادوں کی برات جوش ملیح آبادی 

22.   ،  ۔ 15ص ایضاً 

23.   ،  ۔ 16ص ایضاً 

24.   ،  ۔ 117ص ایضاً 

25.   ،  ۔ 160ص ایضاً 

26.   ،  ۔ 120ص ایضاً 

،)نئی دہلی : قومی کونسل برائے فروغ اردو    جوش ملیح آبادی شخصیت اور فن ظفر محمود ،   .27

  ،  15ء( ، ص  1998زبان 

28.  ، ،  ، یادوں کی برات جوش ملیح آبادی   ۔ 122ص ایضاً 

29.   ،  ۔ 229ص ایضاً 
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 ماحصل 

 

کے   رہی ہے جس  نثر  اہم صنفِ  ایک  سوانح نگاری ہمیشہ سے  خود نوشت  تاریخ میں  کی  ادب  اردو 

اور احساسات سامنے آتے ہیں بلکہ اس کے عہد کے سماجی،   ذاتی زندگی کے تجربات  ذریعے نہ صرف فرد کی 

دار صنف ہے  اور سیاسی حالات بھی نمایاں ہوتے ہیں۔ آپ بیتی دراصل ایک ایسی آئینہ  اور  تہذیبی   جو فرد 

کی   آبادی  اسی تناظر میں جوش ملیح  کو ظاہر کرتی ہے۔  برات معاشرے کے باہمی تعلق  کی  اور    یادوں 

پایہ آپ بیتیاں ہیں جن میں مصنفین      یادوں کا جشن مہندر سنگھ بیدی سحر کی   دو ایسی بلند  ادب کی  اردو 

و سماجی حالات    ساتھ    نے اپنی زندگی کے ساتھ  اور فکری بصیرت  اپنے عہد کے سیاسی  کو نہایت جرات مندی 

سے پیش کیا ہے۔ موجودہ مقالہ انہی دونوں شخصیات کی آپ بیتیوں میں سیاسی شعور کا تقابلی مطالعہ پیش کرتا  

اور تجربات کے ذریعے   ہے۔ اس مطالعے کا مقصد یہ واضح کرنا ہے کہ دونوں مصنفین نے اپنے اسلوب، فکر 

اور اسے تخلیقی سطح پر کس طور پر منتقل کیا۔ یہ مقالہ نہ    اپنے زمانے کی سیاسی فضا کو کس  طرح محسوس کیا، برتا 

اور   رویوں  فکری  موجود  میں  منظر  پس  کے  اس  بلکہ  ہے  لیتا  جائزہ  کا  مظاہر  ادبی  کے  شعور  سیاسی  صرف 

کو نئے  اور فکری جہتوں  سیاسی  نگاری کے  خودنوشت  اردو  تاکہ  کرتا ہے  نمایاں  کو بھی  فرق  تناظر    اسلوبیاتی 

جا سکے۔  عنوان  میں سمجھا  میں  "  میرے مقالےکا  آپ بیتیوں  کی  سحر  اور مہندر سنگھ بیدی  آبادی  ملیح  جوش 

۔    "  سیاسی شعور کا تقابلی مطالعہ   ہے 

  یہ   کچھ سوالات مدنظر رکھے گئے تھے جن کے جوابات تلاش کرنے کے لیے   اس مقالے کے لیے    

 : ہیں   ذیل وہ سوالات    ۔ ہے   تحریر کیا گیا  مقالہ  

برات  .1 کی  کا جشن اور    یادوں  ادیبوں کا سیاسی شعور کن    یادوں  المذاہب  دو مختلف  میں 

؟    صورتوں میں سامنے آتا ہے 

ہونے   .2 پذیر  وقوع  میں  وقت  ایک  میں  بیتیوں  آپ  کی  سحر  بیدی  سنگھ  مہندر  اور  آبادی  ملیح  جوش 

ادبی واقعات کو کس طرح پیش کیا گیا ہے ؟  اور   والے مشاعروں 

کو     .3 واقعات  سیاسی  ہی عصر کے  ایک  میں  آپ بیتیوں  کی  سحر  اور مہندر سنگھ بیدی  آبادی  ملیح  جوش 

 کس طرح واضح کیا گیا ہے ؟ 
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دو  " یادوں کا جشن " اور مہندر سنگھ بیدی سحر کی   " یادوں کی برات " جوش ملیح آبادی کی  

ادیبوں نے اپنے اپنے عہد کے سیاسی شعور کو نہایت فنکارانہ   دو مختلف المذاہب  ایسی آپ بیتیاں ہیں جن میں 

اور فکری گہرائ کے ساتھ پیش کیا ہے۔ دونوں کے ہاں سیاسی شعور محض کسی سیاسی تحریک یا واقعے کا بیان نہیں  

اور فکری ارتعاش کی ایک جیتی جاگتی تصویربن  بلکہ اپنے زمانے کی اجتماعی فضا، سماجی ناہمواریوں، قو  می بیداری 

ہے  کرتا  اختیار  صورت  کی  بغاوت  ایک  شعور  سیاسی  میں  تحریر  کی  جوش  ہے۔  آتا  سامنے  ظلم،    ۔ کر  جمود،  وہ 

آزا  یہاں  کے  ان  ہیں۔  کرتے  بلند  احتجاج  علمِ  خلاف  کے  سامراجیت  اور  عوامی  استبداد  اور  انقلاب  دی، 

اور   کا سیاسی شعور نسبتاً متوازن  سحر  دوسری طرف مہندر سنگھ بیدی  دیتی ہے۔  سنائ  للکار صاف  کی  خودمختاری 

سے  ۔ مصالحت پسند ہے  زاویے  دوست  انسان  ایک  کو  المیے  انسانی  اور  منافرت  مذہبی  دکھ،  کے  ہند  وہ تقسیمِ 

اور ہم آہنگی کی جستجو کا ذریعہ ہے۔ یوں   دیکھتے ہیں۔ سحر کے ہاں سیاست جذباتی وابستگی نہیں بلکہ انسانی رشتوں 

اور فکری پس منظر کے باوجود ایک ایسے سیاسی شعو  ر کے امین دکھائ دیتے ہیں  دونوں ادیب اپنے اپنے مذہبی 

ان کی آپ بیتیاں نہ صرف سیاسی تاریخ  ڈالتا ہے۔  پر روشنی  کی    جو فرد سے بڑھ کر معاشرے کی اجتماعی حالت 

میں   دوسرے  ایک  انسانیت  اور  تہذیب  سیاست،  انسان،  جہاں  ہیں  بھی  سفرنامہ  فکری  ایک  بلکہ  ہیں  عکاس 

 پیوست دکھائ دیتے ہیں۔ 

کا بیان محض یادوں کی بازیافت نہیں    دونوں مصنفین  کی  آپ بیتیوں میں   ادبی محفلوں  اور  مشاعروں 

اور تہذیبی روح کی بازگشت ہے۔ دونوں ادیبوں نے ایک ہی عہد کے مشاعروں،   ادبی مزاج  بلکہ برصغیر کے 

فکری   کی  زمانے  اس  صرف  نہ  ذریعے  کے  ان  کہ  ہے  کیا  بند  قلم  طرح  اس  کو  ادبی نشستوں  اور  مناظروں 

سماجی  موقع    حرارت بلکہ  کا  ہاں مشاعرہ صرف شعرخوانی  کے  جوش  جاتی ہے۔  ہو  نمایاں  کی جھلک بھی  رویوں 

اور فکری احتجاج کا استعارہ بن جاتا ہے۔ ان کی محفلوں میں لفظوں کی حرارت انقلاب کی   نہیں بلکہ ایک سیاسی 

اور سامعین کے دلوں میں بغاوت کی   آگ بھڑک اٹھتی ہے۔ وہ مشاعروں کے ماحول کو ایک  چنگاری بنتی ہے، 

ایوانوں پر ضرب لگاتے ہیں۔ دوسری   میدانِ جدل کی طرح دکھاتے ہیں جہاں شاعر قلم کے ذریعے ظلم کے 

جانب مہندر سنگھ بیدی سحر انہی مشاعروں کو ایک تہذیبی روایت کے طور پر پیش کرتے ہیں جہاں اختلاف کے  

ا  رواداری  محبت،  کو  باوجود  دلوں  مشاعرہ  ہاں  کے  ان  ہے۔  ہوتی  بکھری  خوشبو  کی  ورثے  ثقافتی  مشترکہ  ور 

ادبی   دور کی  اس  دونوں کے بیانات سے  کا وسیلہ ہے۔  و تہذیب کے رشتوں کو مستحکم کرنے  اور زبان  جوڑنے 

و تاب کے ساتھ جھلکتی ہے۔   پوری آب  تازگی  زبان کی  اور  انا، فکری مکالمہ  رونق، شاعرانہ  یہ  زندگی کی  یوں 
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اور جمالیاتی   ادب کا تہذیبی، فکری  اردو  ایسا آئینہ بن جاتی ہیں جس میں  کا  ادبی مناظر  آپ بیتیاں اس عہد کے 

 وجود ایک ساتھ سانس لیتا نظر آتا ہے۔ 

برات "جوش ملیح آبادی کی   کی  جشن "اور مہندر سنگھ بیدی سحر کی   "یادوں  کا   "یادوں 

کا بیان نہیں   تاریخ  وہ محض  کہ  بیان کیے گئے ہیں  اس فنی چابک دستی سے  واقعات  ایک ہی عہد کے سیاسی  میں 

اُ  کر  روح بن  کی  دور  کی  رہتے بلکہ ایک جیتے جاگتے  اپنے اپنے نقطۂ نظر سے برصغیر  ادیب  دونوں  بھرتے ہیں۔ 

ملیح   جوش  ہے۔  بیداری مشترک  کی  قوم  اور  درد  کا  زمانے  میں  نگاہ  کی  ان  لیکن  ہیں،  کو پیش کرتے  فضا  سیاسی 

آبادی نے انگریز سامراج، آزادی کی تحریک، تقسیمِ ہند، اور آزادی کے بعد کے سیاسی خلفشار کو اپنے جذباتی،  

کی  انقلا  انسان  بلکہ  نہیں  کہانی  کی  اقتدار  صرف  سیاست  ہاں  کے  ان  ہے۔  کیا  بند  قلم  میں  لہجے  احتجاجی  اور  بی 

ذات  اور شعورِ  رواداری    آزادی  واقعات کو محبت،  انہی  کی جنگ ہے۔ دوسری جانب مہندر سنگھ بیدی سحر نے 

راکھ   اور انسانیت کے زخموں کی سلگتی ہوئ  کا دکھ  اور باہمی احترام کے زاویے سے دیکھا۔ ان کی نثر میں تقسیم 

وہ سیاست کے پس منظر میں انسان کی شکستگی، وطن کے بٹوارے کی ٹوٹ پھو  اور دلوں  محسوس ہوتی ہے۔  ٹ 

کا   المیے  ایک تہذیبی  واقعات نہیں بلکہ  واقعات محض  ہاں سیاسی  دونوں کے  کی کہانی سناتے ہیں۔  کے بچھڑنے 

روپ دھار لیتے ہیں جہاں جوش کا قلم آتش فشاں بن جاتا ہے، وہیں بیدی کا قلم اشکوں کی نمی سے تر دکھائ دیتا  

زا  دو  دور کے  ایک ہی  ان کی آپ بیتیاں  یوں  انسانی تاریخ  ہے۔  و  پوری سیاسی  ویے ہیں جن سے ایک عہد کی 

 جھانکتی ہے۔ 

بیتیاں   آپ  ہیں۔    دونوں  رکھتی  مقام  منفرد  اور  اہم  نہایت  میں  روایت  خودنوشت  کی  ادب  اردو 

ادیب بیسوی صدی کے نمایاں شعرا میں شمار ہوتے ہیں  اپنی  جنھوں    دونوں  نے اپنی شاعری کے ساتھ ساتھ 

و   کا عہد ایک ہی ہے، مگر حالات  دونوں  اگرچہ  دیا۔  ادب کی ایک نئی جہت کو جنم  آپ بیتیوں کے ذریعے بھی 

انقلابی   میں  خودنوشت  اپنی  نے  آبادی  ملیح  جوش  ہے۔  ملتا  فرق  نمایاں  میں  انداز  کے  کرنے  پیش  کو  واقعات 

انسان دوستی  اور  کے جذبات کو بڑی شدت سے پیش کیا ہے، جب کہ مہندر سنگھ بیدی    جذبے، فکری بغاوت، 

سحر نے واقعیت، توازن اور انسانیت کے احترام کو اپنا اسلوب بنایا۔ دونوں کی آپ بیتیاں اپنے اپنے انداز میں  

 اپنے عہد کے سیاسی، سماجی، تہذیبی اور ثقافتی مناظر کو آئینے کی طرح منعکس کرتی ہیں۔ 

اسلوب   کا  جوش  ہیں۔  مثال  کی بہترین  ارتقاء  فنی  کے  نثر  اردو  خودنوشتیں  دونوں  سے  اعتبار  اسلوبی 

وہ لفظوں میں بغاوت کے شعلے بھرتے ہیں، زبان کو خطابت کا جوش  ۔ آتشی، خطیبانہ اور جذبے سے لبریز ہے   
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اور بیان کی جاذبیت بدرجہ   اور اظہار کا تلاطم عطا کرتے ہیں۔ ان کی نثر میں شاعری کا بانکپن، تمثیل کی شدت 

اور مشاہدے پر مبنی ہے۔ وہ سادہ لفظوں   اتم موجود ہے۔ اس کے برعکس بیدی سحر کا اسلوب متوازن، شائستہ 

دردی کی روشنی    میں گہری بات کہنے کا ہنر جانتے ہیں، ان کی تحریر میں تہذیبی 
م
شرافت، فکری وقار اور انسانی ہ

جھلکتی ہے۔ یوں ایک کے ہاں زبان تپشِ جذبہ سے دہکتی ہے تو دوسرے کے ہاں وہ احساس و تفکر کی نرمی سے  

 روشن۔ 

و   ذاتی زندگیوں کے آئینے نہیں بلکہ پورے عہد کے تاریخی  ادب میں محض  اردو  دونوں آپ بیتیاں 

دو افراد کی داستانیں نہیں بلکہ برصغیر کی اجتماعی روح بولتی   تہذیبی شعور کی زندہ تصویری ہیں۔ ان میں صرف 

اپنے   اپنے  دونوں نے  اور کنور مہندر سنگھ بیدی سحر  آبادی  یہ ثابت کیا کہ  ہے۔ جوش ملیح  ذریعے  تجربات کے 

اور تہذیب وہ بنیادی ہیں جن پر ادب کی عمارت ہمیشہ قائم رہتی ہے۔ یہی وجہ ہے کہ ان کی   انسانیت، زبان، 

 خودنوشتیں نہ صرف ادبی ورثہ ہیں بلکہ اردو زبان و تہذیب کی شناخت کا ابدی حوالہ بھی ہیں۔ 
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 سفارشات  

اُن کی تخلیقات کو دیگر پہلوؤں سے بھی دیکھا جا سکتا    کا      دونوں آپ بیتیوں میں سیاسی شعور  جائزہ لینے کے بعد 

 ہے جو کہ سفارشات کی صورت میں ذیل ہیں : 

ہے    .1 جاسکتا  لیا   جائزہ  اسلوبیاتی  کا  بیتیوں  آپ  بیانیہ  دونوں  اور  زبان  بیان،  طرزِ  کے  تاکہ مصنفین 

 ساخت کا تقابلی مطالعہ کیا جا سکے۔ 

اردو ادب کے ہم عصر شعرا  کی آپ بیتی سے تقابل   .2 بھی کار آمد  جوش ملیح آبادی کی خود نوشت کا اپنے 

 ثابت ہوگا ۔ 

اور داخلی کرب کے اظہار پر نفسیاتی و فکری مطالعہ کیا جا سکتا ہے۔  .3  دونوں خودنوشتوں میں شناخت 

 دونوں آپ بیتیوں پر تہذیب و ثقافت  کے حوالے سے بھی کام کیا جا سکتا ہے ۔  .4

 دونوں آپ بیتیوں کا دوسری سیاسی آپ بیتیوں سے تقابل کیا جا سکتا ہے ۔  .5

 جوش ملیح آبادی کی شاعری میں سیاسی شعور پر تحقیقی و تنقیدی کام کیا جا سکتا ہے ۔  .6
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